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ÖNSÖZ 


İslâmın en iyi şekilde öğrenilip yaşanması, büyük ölçüde 
Kur'ân-ı Kerim'den sonra ikinci kaynak durumunda olan 
Sünnetin çok iyi bilinmesine bağlıdır. Kur'ân-ı Kerim, Rasu- 
lullah (s.a.v) zamanından itibaren ezberlenmesi yanında ya- 
zıyla da tesbit edilerek, tevâtür yoluyla zamanımıza kadar 
geldiğinden hiçbir âyetin sıhhatı konusunda tarih boyunca 
müslümanlar arasında en küçük bir tereddüt hasıl olmamış- 
tır. Buna mukabil hadislerin tamamı Asr-ı Saâdette yazı ile 
tesbit edilmeyip, daha ziyade rivâyet tariki ile daha sonraki 
nesillere intikal etmiştir. Bu bakımdan hadislerin yazılması, 
tedvin ve tasnifi çok büyük önem arzetmektedir. 


Sünnetin dindeki yeri, müstakil teşrii değerinin olup ol- 
madığı, vahy ile ilişkisi, K.Kerim'e arzedilip edilemiyeceği, 
ameli ve itikâdi mezheblerin Sünnete bakış tarzlarının tarih 
içinde nasıl şekil aldığı hususu da ilim adamlarını sürekli 
meşgul eden konular arasında yer almıştır. 


Biz, İmam-Hatip Lisesi öğrencileri ile İlâhiyat Fakültesi 
lisans öğrencilerinin kısaca arzetmeye çalıştığımız konular 
hakkında bilgi sahibi olmalarını ötedenberi arzu ediyor- 
duk.İşte hazırlamaya çalıştığımız bu eser, büyük ölçüde söz- 
konusu ihtiyacı gidermek gayesiyle kaleme alınmıştır. Ayrı- 
ca ana başlıklarını verdiğimiz bu konuların, biraz daha ge- 
nişletilerek Yükseklisans öğrencilerine ve özellikle uygula- 
malı metinlerle birlikte Doktora öğrencilerine verilmesini ya- 
rarlı görüyoruz. Yine bu eser, Sünnetin dindeki yeri husu- 
sunda kuşkular yaratmak isteyen çevrelerin yanlış düşünce 


içinde olduklarını ortaya koymak gayesiyle kaleme alınmış- 

tır. Bu bakımdan sadece dini tahsil yapanlar değil, Sünnetin 
-İslâmdaki yeri hususunda bilgi sahibi olmak isteyen her 

müslüman için bu eserin bir el kitabı olacağı inancındayız. 


Biz bu eseri, bir giriş ve üç bölüm halinde ele alıdık. Gi- 
riş kısmında " Hadis " ve " Sünnet " kavramlarının sözlük ve 
ıstılah manaları, " Sünnet " teriminin K.Kerim ve hadislerde 
kullanılış biçimleri ile Sünnetin önemi işlenmiştir. 


Birinci bölümünde Âsr-ı Saadetten hadislerin tasnifinin 
tamamlanmasına kadar geçen zaman zarfında Sünnet'le ilgi- 
li faaliyetler üzerinde duruldu. Bir başka ifade ile hadislerin 
yazılması, tedvin ve tasnifi incelendi. 


İkinci bölümde Sünnetin müstakil teşrii değerinin bulu- 
nup bulunmadığı meselesi ile, vahy-Sünnet ilişkisi ve hadis- 
lerin Kur'ân-ı Kerim'e arzı problemi ele alındı. 


Üçüncü bölümde ise " Uygulamada Sünnet " başlığı al- 
tında ameli ve itikâdi mezheblerin Sünnete bakış tarzları in- 
celendi. Ameli mezheblerin Sünnet anlayışları incelenirken 
eserin hacmını artıracağı ve maksadımızı aşacağı endişesin- 
den dolayı bunların sadece konu hakkında özellik arzeden 
görüşlerine yer verildi. İtikâdi mezheblerin Sünnetle amel 
meselesi, müstakil çalışmaları gerektirdiğinden bu mezheb- 
lerin görüşleri tek tek ele alınarak inceleme yerine, Sünneti 
itikâdda delil kabül edip etmeyenlerin delillerine ana hatla- 
rıyla yer verildikten sonra Mu'tezile, Şi'â ve Hâricilerin Sün- 
nete bakışları ele alındı. Yine bir bölümde Sünnete karşı 
olan çevrelerin düşünceleri genel hatlarıyla özetlenmiş ve 
bunların en çok tenkid ettikleri Ebü Hüreyre'nin Hadis İl- 
mindeki yeri incelenmiştir. 
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GİRİŞ 


Hadis ve Sünnet Kavramları 


Arapça bir lafız olan hadis sözcüğü, " et-tahdis " masda- 
rından isim olup, eskinin (kadimin) karşıtı olan yeni (cedid) 
manasına geldiği gibi, haber, hikâye ve rivâyet anlamlarında 
da kullanılmıştır (1). Hadis kelimesine yenilik anlamını ve- 
renler, bu kelimenin zıddı olan " kadim " lafzı ile Kur'ân-ı 
Kerim'i, hadis tabiri ile de Rasulullah (s.a.v.)'a nisbet edilen 
söz, fiil ve takrirleri kasdetmişlerdir (2). Ancak hadis kavra- 
mı, İslâmi ilimler terminolojisindeki anlamını kazanırken, 
yeni " cedid ". manasına değil de haber, hikaye ve rivâyet an- 
lamlarına istinat ettirilmiştir. Bu bakımdan Hadis Usülü 1s- 
tılahında, Hz.Peygamber'den haber verilen söz, fiil ve takrir- 
lerin (tasviblerin) hepsine birden " hadis " denilmiştir (3). 
Bazı hadis âlimleri ise, bu kavramın sözlük manasını nazarı 
dikkate alarak " Sünnetin " sadece sözle tesbit edilmiş kısmı- 
na hadis demişlerdir (4). Fıkıh âlimleri de hadis kavramını, 
Hadis Usülü âlimleri gibi, Hz.Peygamber'in söz, fiil ve tak- 
rirleri şeklinde anlamışlardır (5). Netice olarak ifade etmek 
gerekirse bazı farklı görüşleri hariç tutarsak hadis kelimesi- 
nin ıstılâhi manasında hemen hemen bütün İslâm 
âlimlerinin ittifak ettiklerini söyleyebiliriz. 

Sünnet lafzı ise Arap dilinde iyi veya kötü yol manasına 
geldiği gibi, âdet, teâmül, yüz, yüzün görünen kısmı, suret ve 
çehre anlamlarında da kullanılmıştır. 


Sünnet kelimesi Kur'ân-ı Kerimde 4 (dört) yerde 


sünnetü'l-evvelin " (6), 5 (beş) âyette " sünnetüllah " (7), 1 
(bir) âyette "sünnetünâ " (8), 1 (bir) âyette "sünnetü men 
kad erselnâ " (9) tarzında geçmektedir. 2 (iki) âyette de bu 
kavramın çoğulu olan " sünen " (10) kullanılmıştır. 


Sünnet kavramı, sözkonusu âyetlerin hepsinde yol 
(tarik), vak'alar (vekâyi), âdet, teâmül manalarında kullanıl- 
mıştır (11). Buradaki âdet ve teâmül deyimlerinin, ilâhi ka- 
nun şeklinde anlaşılması gerekir. Biz, fazla uzatmamak için 
burada Kur'ân-ı Kerim'de değişik şekillerde kullanılan " sün- 
net "kelimesinin herbirine birer örnek vermekle yetinmek 
istiyoruz. 

"Sünnetü'l-evvelin " terkibinin geçtiği âyete örnek : 

" İnkar edenlere : Eğer (sana düşmanlıktan) vazge- 
çerlerse, geçmiş (günahlarının) bağışlanacağını söyle. 
Yok yine (savaşa) dönerlerse öncekilerin (başına gelen 
Allah) kanunu, (onlar için de uygulanmaya) devam 
edecektir." (12) 

Bu âyetteki " sünnet " kelimesi " âdet", "teâmül" ma- 
nasında kullanılmıştır (13). 

"Sünnetullah " terkibinin geçtiği âyete örnek : 

“Allah'ın Nebiye farz kıldığı şeylerde ona bir güç- 
lük yoktur.Bu,Allah'ın ötedenberi, gelmiş geçmişlere 
uyguladığı kanundur-.Allah'ın emri şüphesiz gereği gi- 
bi yerine gelecektir" (14). 

Bu âyetteki " sünnetullah " terkibi Allah'ın kanunu (A1- 
lah'in hükmü, Allah'ın âdeti) manasında kullanılmıştır (15), 

" Sünnetü men kad erselnâ " terkibinin geçtiği âyet : 

" (Biz bunu) senden evvel gönderdiğimiz peygam- 
berler için de sünnet (ve kaide yapmışızdır). Sen bizim 


kanunumuzda (Sünnetimizde) bir değişiklik bulamaz- 
sın" (16). 


"Sünen " kavramının geçtiği âyete örnek : 


" Gerçekten sizden evvel birçok vak'alar gelip geç- 
miştir. Onun için yeryüzünde gezin, dolaşın da (pey- 
gamberleri) yalan sayanların âkibeti nice oldu görün " 
(18). 


Bu âyette sünnetin çoğulu olan | sünen 
(vak'alar) manasında kullanılmıştır (19). 


vakâyi 


" Sünnet " kelimesi bazı âyetlerin yanında Hz.Peygam- 
ber'in hadislerinde de birçok yerde geçmektedir. Bu kavram 
hadislerde daha ziyade sözlük manalarında kullanılmıştır. 


Bir kısım hadislerde " sünnet " kavramı Rasulullah 
(s.a.v.)'a izafe edilmiş, diğer bazı hadislerde ise yalın halde 
kullanılmıştır. 


" Sünnet " kavramının Hz.Peygambere nisbet edilerek 
kullanılışına örnekler : 


Enes b.Mâlik anlatıyor : Rasulullah (s.a.v.)'ın asha- 
bındamn birkaç kişi Hz.Peygamber'in hanımlarına 
O'nun gizli yaptığı amelini (ibadetlerini) sordular. On- 
lardan birisi, ben kadınlarla evlenmiyeceğim, birisi 
ben et yemiyeceğim, diğer biri de ben döşekte uyuma- 
yacağım, dedi. Bunun üzerine (Rasulullah) Allah'a 
hamd ve senadan sonra " Bazı kişilere ne oluyor ki, 
şöyle şöyle demişler. Fakat ben hem namaz kılar, hem 
uyurum. Bazı zamanlar oruç tutar, bazı zamanlar tut- 
mam. Kadınlarla da evlenirim. Kim benim sünnetim- 
den yüz çevirirse, benden değildir "buyurdular (20). 

' Irbâd b. Sâriye anlatıyor : Rasulullah (s.a.v.) bir 
gün sabah namazından sonra son derece beliğ (etkili) 
bir va'z etti, Va'zın etkisinden gözler yaşla doldu ve 
kalbler ürperdi (Ashabdan) bir adam, kuşküsuz bu, 
veda eden birisinin öğüdü-dür, bize neyi tavsiye. 


edersin ey Allah'ın Rasülü dedi. Rasulullah şöyle bu- 
yurdu : “Allah'tan korkmayı ve (yöneticiniz) Habeşis- 
tanlı bir köle bile olsa dinleyip itaat etmeyi size tavsi- 
ye ederim.İçinizden yaşayanlar (ileride) birçok ihtilaf- 
lar görecektir. Sonradan olan işlerden sakınınız. Çün- 
kü bunlar sapıklıktır. İçinizden kim bunlara erişirse 
sünnetime ve hidayet üzere olan Hulefâ-i Râşidinin 
yoluna sımsıkı sarılsın..." (21). 


Enes b.Mâlik anlatıyor : Rasulullah (s.a.v.) bana ' 
Ey yavrucuğum ! Hiçbir kişiye karşı kalbinde bir hile 
olmadan sabaha çıkmaya ve akşama varmaya gücün 
yeterse (bunu) yap; dedi. Sonra bana şunları söyledi :" 
Ey yavrucuğum ! İşte bu benim sünnetimdendir. Kim 
sünnetimi ihya ederse beni ihya etmiş olur ve kim de 
beni ihya ederse cennette benimle birlikte olur " (22). 


Sünnet kavramının Hz.Peygambere izâfe edilmeden söz- 
lük manasına kullanılmasına örnekler : 


Cerir b.Abdullah'ın anlattığına göre Rasulullah 
(s.a.v.) şöyle buyurmuştur :".... Kim İslâmda güzel bir 
çığır açıp da kendisinden sonra onunla amel edilirse, 
o kimse için çığırda amel edenlerin ecri kadar (sevap) 
yazılır. Amel edenlerin mükafaatlarından bir şey ek- 
silmez. Her kim de İslâmda kötü bir çığır (sünnet) 
açar da kendisinden sonra onunla amel edilirse, o 
kimse için bu yolda amel edenlerin günahı kadar gü- 
nah yazılır. Amel edenlerin günahlarından da bir şey 
eksilmez " (23). 

Ebü Said el-Hudri'nin rivâyet ettiğine göre Rasu- 
lullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur : " Sizden öncekilerin 
yollarına mutlaka karış karış, arşın arşın uyacaksınız. 
Hatta onlar bir keler deliğinden girecek olsalar, siz de 
onların peşinden gideceksiniz. " Biz: Yâ Rasulullah 


(onlar) Yahudiler ve Hristiyanlar mı? dedik. Rasulul- 
lah" Ya kim olacak?" buyurdular (24). 


İbn Abbas'dan rivayet edildiğine göre Rasulullah 
(s.a.v.) şöyle buyurmuştur : " Allah'a insanların en se- 
vimsiz olanı üç sınıftır : Harem bölgesinde zulüm ve 
haksızlık eden. İslâmda (İslam cemiyeti içinde) 
câhiliyyet âdetini -Sünnetini- (yaşatmak) isteyen ve 
haksız yere (ma'sum) bir kişinin kanını dökmek için 
gayret sarfeden ” (25). 


Yukarıda da izah ettiğimiz gibi, hadis tabirinin ıstılâhi 
manasında İslâm âlimleri ittifak ettikleri halde, Kur'ân-ı Ke- 
rim âyetleri ve hadislerde arzedilen manalarda kullanılan " 
Sünnet " kelimesinin İslâmi ilimler terminolojisindeki anla- 
mını Hadis Usülü âlimleri, fıkıhcılar ve fıkıh usülcüleri fark- 
h ele almışlardır. Hadiscilere göre Sünnet, Hz.Muhammed 
(s.a.v.)'den nakledilen her türlü söz, fiil ve takrirler ile yara- 
tılışla ilgili sıfat ve suretleridir (26). Fıkıh ilminde Sünnet ta- 
biri farz, vâcib, mendub, mübah, haram, mekruh gibi mükel- 
lefin fiiliyle alakalı şer'i ahkamdan birisi olarak kabul edil- 
miştir (27). Bunlara göre Sünnet, Rasulullah'tan sadır olup 
da farz ve vâcib cinsinden olmayan şeylerdir (28). Fıkıh 
usülcüleri ise Sünnet, Hz. Muhammed'den sadır olan her tür- 
lü söz, fiil ve takrirlerdir, demişlerdir (29). 


Yukarıda arzedilen manalarının yanında Sünnet tabiri, 
bid'atin karşılığı olarak kullanılmıştır. Bu bakımdan Hz. Pey- 
gamber ile sahâbilerin akâid sahasında takip ettikleri yolu 
izleyenlere " Ehl-i Sünnet " (30), akâid konularında kendi 
beşeri düşünce ve meyillerine uyanlara da " Ehi-i Bid'at " 
denilmiştir (31). Sünnet kavramını bu manada fıkıhcılar 
(32), özellikle de kelâmcılar kullanmışlardır (33). 


Sünnet kelimesinin Arap dilinde iyi veya kötü yol (tarik) 
manasına geldiğini daha önce Belirtmiştik. Ancak her ne 


kadar bu kavram sözlükte " yol " (tarik) başta olmak üzere 
birtakım manalara gelmekte ise de, İslâmi ilimler literatü- 
ründe daha ziyade Hz.Muhammed'in söz, fiil ve takrirlerine 
hasredilmiştir. Hz.Peygamber'in söz, fiil ve takrirleri vahyin 
kontrolünde olduğundan, bu kelimenin sözlük manasında 
mevcut " kötü ve mezmum yol " anlamı ıstılahta kaldırı!- 
mıştır (34). Ayrıca sünnet, Rasulullah'tan sonra gelen halife- 
lerin tatbikatı ve dini sahada koydukları hükümler karşılı- 
ğında kullanıldığı gibi, diğer peygamberlerin aynı alandaki 
uygulamaları için de bu tabir kullanılmıştır (35). 


Sünnetin Önemi . 


Yüce Allah, Rasulullah (s.a.v.)'ı kendisine elçi olarak seç- 
miş ve O'na yerine getirmesi için bir takım görevler yükle- 
miştir. Hiç şüphesiz bu vazifelerin başında Kur'ân-ı Kerim'in 
ümmetine tam ve doğru bir şekilde tebliği meselesi gelmek- 
tedir (36). Yüce Allah, Kur'ân-ı Kerim âyetlerini tebliğ yanın- 
da bunları ümmetine açıklama görevini de Hz.Peygambere 
yüklemiştir. Şu âyet Hz.Peygambere yüklenen bu vazifeye 
açıkca delâlet etmektedir : | 

".. Sana, insanlara indirileni açıklayasın diye zikri 
(Kur'ân-ı Kerim) indirdik "(37). 

K.Kerim'i tebliğ ve açıklamakla görevlendirilen Rasulul- 
lah (s.a.v.)'ın söz, fiil ve takrirleri ümmeti için çok büyük 
önem arzetmektedir. Hz.Peygamber'in sünnetinin dindeki 
yer ve önemi hakkında çok sayıda âyet ve hadis vardır. Bu 
âyetlerden bazıları şunlardır : 


1-Yüce Allah Hz.Peygambere itaati müslümanlara farz 
kılmıştır : 


" Ey iman edenler! Allah'a ve peygamberine itaat 


edin, dinleyip dururken ondan (Kur'ân'dan) yüz çevir- 
meyin " (38). : 

"Ey Muhammed de ki : Allah'ı seviyorsanız bana 
tabi olun ki, Allah da sizi sevsin ve günahlarınızı ba- 
gışlasın ...' (39). 


2- Allah, müslümanlardan Hz.Peygamberin verdiği hü- 
kümlere karşı gelmemesini istemiştir : 


“ Hayır; Rabbi'ne andolsun ki, aralarında çekiştik- 
leri şeylerde seni haken tayin edip, sonra senin verdi- 
ğin hükmü içlerinde bir sıkıntı duymadan tamamen 
kabul etmedikçe inanmış olmazlar " (40). 


3- Yüce Allah Hz.Peygamber'de örnek alınacak güzel 
hasletler bulunduğunu bildirmiştir : 


“Ey iman edenler! And olsun ki, sizin için, Allah'a 
ve âhiret gününe kavuşmayı umanlar ve Allah'ı çok 
anan kimseler için Rasulullah en güzel örnektir" (41). 


4- Cenâb-ı Hak, Hz.Peygamber'e İslâmda müstakil hü- 
küm koyma yetkisi vermiştir : 

" (Onlar) nezdlerindeki Tevrat ve İncilde yazılı bu- 
lacakları ümmi nebi olan Rasüle tabi olanlardır. O, 
kendilerine iyiliği emrediyor, onlara kötülüğü yasaklı- 
yor, onlara (nefislerine haram kıldıkları) temiz şeyleri 
helal, pis şeyleri de üzerlerine haram kılıyor. Onların 
ağır yüklerini ve sırtlarında olan zincirleri indiri- 
yor..." (42). 


Mustafa el-A'zami, bu âyette, Yüce Allah'ın çok açık bir 
şekilde Rasulullah'a bir şeyi helâl veya haram kılma yetki- 


sini verdiğini, buna göre Allah'ın haram ve helal kılması ile 
Hz.Peygamberin helal ve haram kılması arasında herhangi 
bir fark bulunmadığını söylemiştir (43). 


K.Kerim âyetleri yanında Hz.Peygamber de bazı hadisle- 
rinde müslümanların, Sünnetine uymalarının gerektiğini be- 
lirtmiştir. Bu konuda çok miktarda hadis vardır. Bunlardan 
bazıları şunlardır : 


" Size iki şey bıraktım, onlara yapışırsanız sapıt- 
mazsınız. (Bunlar) Allah'ın kitabı ve nebisinin sünne- 
tidir" (44). 


Muaz'dan rivâyet edilmiştir : Rasulullah (s.a.v.) 
Muaz'ı Yemen'e (vâli olarak) gönderdi ve O'na "nasıl 
hüküm vereceksin," dedi. Muaz " Allah'ın kitabındakir- 
lere göre hüküm vereceğim; dedi. Rasulullah " Şayet 
Allah'ın kitabında yoksa (ne yaparsın) " dedi. Muaz," 
Rasulullah'ın sünnetine göre " dedi. Hz.Peygamber " 
Rasulullah'ın sünnetinde yoksa (ne yapacaksın)" dedi. 
Muaz, " ictihad ederim ", dedi. Hz.Peygamber, " Rasu- 
lullah'ın elçisini muvaffak kılan Allah'a hamdolsun , 
dedi." (45). 

Mikdâm b.Ma'dikerib'in rivâyet ettiğine göre Rasu- 
lullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur :: " Bana kitap 
(Kur'ân) ve onunla beraber onun gibisi (sünnet) veril- 
di. Yakında karnı tok, koltuğuna yaslanmış birisi : Si- 
ze bu Kur'ân yeter; onda neyi helâl bulursanız helâl 
kabül ediniz, onda neyi haram bulursanız onu da ha- 
ram biliniz, diyecek. Şunu iyi biliniz ki, size ehli eşek 
eti, köpek dişli yırtıcı hayvanlar, aranızda anlaşma 
bulunan millet ferdinin kayıp eşyası helal değildir. 
Ancak bu sonuncudan sahibinin vazgeçmesi müstesna 
öae (46), 
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BİRİNCİ BÖLÜM 


BAŞLANGIÇTAN TASNİF DEVRİ SONUNA 
KADAR SÜNNET 


A. Hz.PEYGAMBER DEVRİNDE SÜNNET 


Rasullah (s.a.v.), 23 küsur yıllık peygamberliği zamanın- 
da gerek Arap Yarımadasındaki, gerekse başka yerlerdeki 
insanları İslâma davet etti. O, bir taraftan, inen K.Kerim 
âyetlerini tebliğ ederken, diğer taraftan vahyin iyi anlaşıl- 
ması için etrafında bulunan insanlara her konuda açıklama- 
larda bulunuyordu. Hz.Peygamber, İslâmın iyi bir şekilde 
yaşanması için her şeyden önce bu dinin kurallarının bilin- 
mesi gerektiğini çok iyi biliyordu. Bu yüzden her fırsatta 
müslümanları ilme teşvik etmiş ve cehâlete düşman olmala- 
rını tavsiye etmiştir. 


İlmin önemi hakkında çok sayıda hadis vardır. Bazıları 
şöyledir : 

" İtim öğrenmek her müslümana farzdır "(1). 

" Allah kimin hakkında hayrı murat ederse, onu 
dinde bilgin kılar " (2). 

" Âlimler peygamberlerin mirascılarıdır "(3). 


Rasulullah (s.a.v.) sahâbilere bilgi verirken onlar için be- 
lirli bir yer ve belirli bir zaman tahsis etmemiştir. Ancak 
Hz.Peygamber Mekke döneminde özellikle ilk zamanlarda 
Dâru'-Erkam'ı üs olarak kullandığından O'nun diğer yerlere 
göre burasını müslümanları çeşitli konularda bilgilendir- 
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mede daha çok kullandığını görüyoruz. Burada, az sayıdaki 
arkadaşlarına, inen Kur'ân âyetleri ve İslâm prensipleri hak- 
kinda bilgi veriyordu. Hicretten sonra ise Mescid-i Nebevi bu 
görevi ifa etmiştir. İnen Kur'ân âyetlerinin tebliği ve izahı 
yanında, harb ve diğer önemli konulardaki kararların büyük 
bir kısmı,da bu mescidde alınmıştır. 


Az önce de ifade ettiğimiz gibi, Hz.Peygamber, Mekke'de 
Dâru'l-Erkam'ı, Medine'de Mescid-i Nebevi'yi diğer yerlere 
oranla İslâmı tebliğ için daha çok kullanmakla birlikte, 
sahâbileri çeşitli konularda bilgilendirmede her türlü zaman 
ve zemini kullanmıştır. O, evinde hanımları ve diğer yakınla- 
rına bilgi verdiği gibi, nerede olursa olsun sorulan soruları 
da cevapsız bırakmıyordu. Hz.Peygamber bazan da 
sahâbileri irşad ve bilgilendirmek için ilmi halkalar teşkil 
ediyordu (4). ; 

Rasulullah, sahâbilere kitap ve diğer konularda bilgi ve- 
rirken, onların dinlediklerini iyi belleyecekleri zamanı araş- 
tırır, onlara gereği kadar bilgi verir ve usanmamaları için 
özen gösterirdi (5). 

Rasulullah, ashabınf birşeyler öğretirken kaba davran- 
maz; herkese anlayacağı şekilde hitap ederdi. Soru sorarken 
usülsüzlük yapsalar bile onlara asla kızmadan cevap verirdi. 
Bedeviye hitap ederken onların anlayacakları şekilde konuş- 
tuğu gibi, bilgili birisi de hangi şeylerden anlıyorsa öyle hi- 
tap ederdi. Şu hadise O'nun bu konudaki tutumu hakkında 
en güzel örnektir. 

Ebü Hüreyre anlatıyor : Beni Fezâreden birisi (bir 
defasında) Rasulullah (s.a.v.)'a gelerek " Karım siyah 
bir oğlan doğurdu, " dedi. Bunun üzerine Hz.Peygam- 
ber, “ senin develerin var mı? " diye sordu. Adam, " 
evet ", dedi. Rasulullah, " renkleri nedir " dediğinde 
adam, " kırmızı " cevabını verdi. Hz.Peygamber, " iç- 
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lerinde boz renklileri var mı" diye sorduğunda, adam, 
"içlerinde boz olanları var " dedi. Hz.Peygamber, " on- 
lar nereden geldi”, dedi. Adam" belki damar çekmiştir 
"dedi. Rasulullah :" Belki bunu da damar çekmiştir" 
buyurdular (6). | ' 


Sahâbiler, sünnetin kendileri için Kur'ân'dan sonra en 
önemli kaynak olduğunu bildiklerinden Rasulullah'tan her 
konuda bilgi almak için olağanüstü gayret gösteriyorlardı. 
Sahâbilerin bir kısmı zamanlarının çoğunu O'nunla geçir- 
mek istemekteydi. Harbler ve özel işleri ile benzer sebebler- 
den dolayı Hz.Peygamberle birlikte bulunamadıkları zaman, 
işlerini bitirir bitirmez hemen O'nun yanına giderler ve neler 
olup bittiğini öğrenmeye çalışırlardı. 

Sahâbiler, bütün gayretlerine rağmen Rasulullah'tan 
dinleme imkanı bulamazlarsa, O'nunla görüşen sahâbilere 
sorarak yeni gelen Kur'ân âyetleri ve diğer konularda bilgi 
sahibi olmaya çalışırlardı. Berâ b.Âzib (71 / 690) anlatıyor : " 
Hepimiz Rasulullah'ın hadisini dinleyemiyorduk. Bi- 
zim malımız-mülkümüz ve işlerimiz vardı. Fakat in- 
sanlar yalan söylemiyorlardı. (Rasulullah'ın yanında) 
bulunan bulunmayana haber veriyordu." (7). 


Bazı sahâbiler de Rasulullah'ın yanında münâvebe ile 
bulunma yoluna gitmişlerdi. Bu ilginç metodu Hz.Ömer (23 / 
643), komşusu ile uygulamıştı. Hz.Ömer'in kendisi bu konu- 
yu şöyle anlatıyor : " Ensardan bir komşum ile beraber 
Beni Ümeyye b.Zeyd yurdunda oturuyorduk. Bu yurt 
Medine'nin Avâli denilen semtinde idi. Birşeyler öğ- 
renmek ümidi ile Rasulullah'ın yanına nöbetleşe iner- 
dik. Bir gün o iner, bir gün ben inerdim. Ben indiğim 
zaman vahy ve diğer konularla alakalı (Rasulullah'ın 
söyledikleri) o günün haberini komşuma getirirdim. O 
da indiği zaman aynısını yapardı." (8). 
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Suffede ikâmet edenler başta olmak üzere bir: kısım 
sahâbi ise, sürekli Rasulullah'ın yanında bulunuyorlardı. 
Hz.Ebü Hüreyre (58 / 677) bunlardan birisiydi. O, müslüman 
olup Medine'ye hicret ettikten sonra (hicretin 7.yılı) Rasulul- 
lah vefaat edinceye kadar yanından hiç ayrılmamıştı. Çok 
hadis rivâyet ediyorsun diye sataşanlara bu büyük sahâbi 
şöyle cevap veriyordu ”* Ebü Hüreyre çok hadis rivayet 
etti diyorlar. Varılacak yer Allah'ın huzurudur. Bir de 
neden Muhâcirler ile Ensar, O'nun hadisleri gibi çok 
hadis rivayet etmiyorlar, diyorlar. Bunun sebebini si- 
ze haber vereyim. Ensardan kardeşlerimizi toprakla- 
rında çalışmak meşgul ediyordu, muhâcirlerden olan 
kardeşlerimizi de pazar yerindeki pazarlık meşgul 
ediyordu. Ben de boğaz tokluğuna Rasulullah'ın hiz- 
metine devam ediyordum. Onlar bulunmadığı vakit 
ben bulunup öğreniyordum " (9). 


Rasulullah (s.a.v.)in yanında bulunarak hadis alan 
sahâbiler bununla da yetinmiyorlardı. Bunlardan bir kısmı 
gündüz aldıkları hadisleri akşamları iyice ezberlemek için 
tekrar ediyorlardı. Mesela yine Ebü Hüreyre bunlardan biri- 
siydi. Bu durumu kendisi şöyle anlatıyor :" Ben geceyi üçe 
ayırırdım. Üçte birini uyur, üçte birinde namaz kılar, 
üçte birinde de Rasulullah'ın hadislerini tekrar eder- 
dim ” (10). Bu altın nesil aynı zamanda Rasulullah'tan 
duydukları hadisleri iyice hazmetmek için kendi ara- 
larında müzakere ediyorlardı. Enes b. Mâlik (93 / 711/ 
anlatıyor : “ Biz Rasulullah'ın yanında bulunarak 
O'ndan hadis dinliyorduk. Oradan kalkıp ayrıldıktan 
sonra duyduğumuz hadisi iyice ezberleyinceye kadar 
kendi aramızda müzakere ediyorduk" (11). 


Buraya kadar anlatılanlar bize sahâbilerin, K.Kerim . 
âyetleri yanında Rasulullah'ın söz, fiil ve takrirlerini öğren- 
me ve daha sonraki nesillere intikal ettirme hususunda 
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büyük gayret sarfettiklerini göstermektedir. Ancak onların 
hepsinin eşit derecede Rasulullah'tan hadis aldıklarını söyle- 
memiz mümkün değildir. Bunların her birinin değişik boyut- 
lardaki gayretlerini bir araya getirdiğimiz zaman, müslü- 
manların dünya ve âhiret hayatları ile alakalı hadislerini bü- 
yük bir itina ile daha sonraki nesillere intikal ettirdiklerini 
söyleyebiliriz. 


B. SAHABİLER DEVRİNDE SÜNNET 


Sünnetin önemini izah ederken örnek olarak verdiğimiz 
âyet ve hadisler, müslümanların dinde ikinci kaynak olan 
Sünnete sıkı sıkıya bağlanmalarını ön görmekte idi. Sünnete 
bağlılık ise ancak onun tam olarak tesbit edilip anlaşılması 
ile mümkündür. Bu konuda ilk görev, sahâbilerin omuzları- 
na yüklenmiştir. Biz, burada başta dört halife olmak üzere 
sahâbilerin ileri gelenlerinin bu dönemde hadisleri muhafaza 
ve bunlarla amel konusundaki gayretlerine temas etmek isti- 
yoruz. 


1. Hz.Ebü Bekr'in Sünnet'e Verdiği Önem 


Hz.Ebü Bekr (13 / 634), Rasulullah'ın davetini en önce 
kabul eden, O'nunla birlikte hicret eden iyi ve kötü günlerin- 
de kendisinin yanından hiç ayrılmayan güzide bir Sahâbi idi. 
Rasulullah (s.a.v.) da bu büyük insana çok büyük değer ver- 
miş ve O'nu hastalandığında ümmetine imam yapmıştır. 
Hz.Ebü Bekr, Rasulullah vefat ettikten sonra hilâfeti döne- 
minde Sünnete bağlılık hususunda gerekli hassasiyeti gös- 
termiştir. Bilindiği üzere Rasulullah vefat etmeden az önce 
Üsâme b.Zeyd (54 / 674) komutasında Şam üzerine gönderil- 
mek üzere bir ordu hazırlanmış, ancak bu ordu yola çıkma- 
dan vefat etmişti. Hz.Ebü Bekr, iç sebeblerden dolayı çok ih- 
tiyacı olmasına rağmen Rasulullah'ın bağlılığını göstermek 
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için bu orduyu Şam cihetine göndermiştir. 

Hz.Ebü Bekr, hilâfeti döneminde verdiği karar ve uygu- 
lamalarında daima K.Kerim'den sonra Sünneti gözönünde 
bulundurmuştur. Meymun b. Mihran (116 / 734) O'nun bu. 
husustaki tavrını şöyle anlatıyor : " Ebü Bekr'e bir dava 
geldiğinde Allah'ın kitabına bakardı. Eğer bir hüküm 
bulursa onunla amel ederdi. Şayet kitapta bir şey bu- 
lamazsa o hususta sünnetten bir şey biliyorsa onunla 
hüküm verirdi. Eğer sünnette de bir hüküm bulmakta 
güçlük çekerse müslümanlara : bana şöyle bir dava 
geldi, siz Rasulullah'ın bu hususta birşeyle hükmetti- 
gini biliyor musunuz, derdi. Çoğu kez müslümanların 
hepsi toplanır ve Rasulullah'ın bu husustaki hükmü- 
nü söylerlerdi. Ebü Bekr de, bizim içimizde Nebisinin 
sünnetini muhafazayı nasib eden Allah'a hamdolsun 
derdi. Eğer Ebü Bekr, meseleyi bu şekilde, sünnetle de 
çözemezse insanların en hayırlılarını (ileri gelenleri) 
toplar ve onlarla istişare ederdi. Onların görüşleri bir 
noktada toplanınca da karar verirdi." (12). 


Hz.Ebü Bekr, sünnetle amel konusunda hassas olduğu 
gibi, hadislerin nakli meselesinde de çok titizdi. Hz.Ebü 
Bekr, hadis rivâyetinde çekingen olduğu gibi, çok'hadis riva- 
yetine de karşıydı. Bu sebeble daha halife seçildiği sırada bü- 
tün sahâbileri toplayarak onlara şöyle hitap etmiştir :" Ra- 
sulullah'tan üzerinde ihtilaf ettiğiniz birçok hadisleri 
rivayet ediyorsunuz. Sizin ihtilafa düştüğünüz konu- 
larda sizden sonra gelenler daha çok ihtilafa düşerler. 
Allah Rasulünden hiçbir hadis rivayet etmeyiniz. Siz- 
den bir şey sorulduğunda, onlara, aramızda Kitabul- 
“lah var deyiniz. O'nun helal kıldığını helâl, haram kıl- 
dığını da haram kılınız" (13). 


Ebü Bekr'i az hadis rivayet etmeye sevkeden âmil, hiç 


18 


şüphesiz hadislerde fazlalık ya da eksiklik yapmak suretiyle 
Hz.Peygamber'e hatalı bir söz isnat etme endişesidir (14). Bu 
sebeble olacak ki, daha önce toplamış olduğu 500 kadar hadi- 
si sözkonu hususa vesile olmaması için bir sabah yakmıştır 
(15). Bu büyük Halifenin rivayet ettiği hadis miktarı ise top- 
lam 142 dir (16). 


Ebü Bekr, Rasulullah'a yalan isnat etmekten o kadar çok 
endişe etmiştir ki, öldüğü gece dahi bu korkudan uyuyama- 
mış, sabaha kadar sağına soluna dönerek uyanık yatmıştır. 
Bu haline çok üzülen kızı Hz.Âişe (58 / 677), uyuyamayışının 
sebebini sorduğunda, o büyük insan, bunun sebebinin hadis 
rivayeti olduğunu beyan etmiştir. Sabah olunca evde mevcut 
olan bütün yazılı hadisleri getirtip yakmıştır. Niye böyle 
yaptığını soran Hz.Âişe'ye " Onlar yanımdayken ölmekten 
korktum, güvendiğim kimselerden aldığım bu hadislerden . 
bana naklettikleri gibi olmayanlar bulunur da ben onu nak- 
letmiş olabilirim." (17) diye cevap vermiştir. 


Bu ifadeler hiçbir zaman Hz.KEbü Bekr'in, kendisi hiç ha- 
dis rivayet etmediği gibi, başkalarının hadis rivayetlerine 
karşı olduğunu göstermez. Zehebi (748-/ 1347)'nin de dediği 
gibi bunlar, Hz.Ebü Bekr'in hadis rivayetindeki hassasiyet 
ve titizliğini gösterir (18). Çünkü Hz.Ebü Bekr, sahâbe içinde 
Kitap ve Sünneti en iyi bilinlerden birisi olup kendisine soru- 
lan sorulara cevap verirken az önce belirttiğimiz gibi daima 
hadislerden nakiller yapardı. 


Bu büyük Halife, hadislerin rivayetinde, anlatıldığı şe- 
kilde çok hassas davrandığı gibi, başkalarının hadis rivayet- 
lerinde de aynı ölçüde titizlik göstermiştir. Hz.Ebü Bekr, 
hilâfeti döneminde hadis rivayet eden kişilerden, haberlerin 
doğruluğunu tahkik için bazan şahit istemiştir. İbn Şihab 
(124 / 741)ın, Kubeysa b. Züeyb (86 / 705) den naklettiği bir 
habere göre, bir defasında bir kişi Hz.Ebü Bekr'e gelerek, 
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ölen yakınının mirasından hissesine düşenin kendisine ve- 
rilmesini istedi. Hz.Ebü Bekr " Kur'ân'da senin için bir hü- 
küm bulamadım, Rasulullah'ın ise, bu konuda bir şey söyle- 
yip söylemediğini bilmiyorum." dedi. Bilâhare orada bulunan 
diğer ashaba konuyu sordu. Muğire b.Şube (50 / 670), ayağa 
kalkarak " Rasulullah nineye altıda bir verdi." deyince Ebü 
Bekr:" Senin yanında (o anda) başkası varmıydı." dedi ve bir 
şâhit göstermesini istedi. Muğire'ye, Muhammed b.Mesleme 
(43 / 663) şahitlik etti, Hz.Ebü Bekr de nineye bunun üzerine 
altıda bir pay verdi (19). 

Hz.Ebü Bekr, her ne kadar bu olayda hadisin sağlıklı 
olup olmadığını tahkik için Muğire b.Şu'be'den şahit getir- 
mesini talep etmişse de bunu kural haline getirdiğini söyle- 
memiz mümkün değildir. O'nun hadis rivayetinde şahit iste- 
diğine dair bu haberin dışında ikinci bir misal gösterilemez. 


2. Hz.Ömer'in Sünnet'e Verdiği Önem 
a. Hz.Ömer'in Sünnet'e Bağlılığı 


Hz.Ömer (23 / 643), Kitap ve Sünnete bağlılık hususunda 
çok hassasdı. O, gerek halife olmadan önce, gerekse hilâfet 
makamına geldikten sonra Rasulullah'ın Sünnetine bağlılık 
noktasında hiçbir gevşeklik göstermemiştir. Hz.Ebü Bekr, 
halife seçildikten sonra zekat vermeyenlere karşı savaş ilan 
edeceğini söyleyince Hz.Ömer " Rasulullah: Ben insanlar- 
la Allah'tan başka ilah yoktur deyinceye kadar savaş- 
makla emrolundum. Kim Allah'tan başka ilah yoktur 
derse benden malını ve canını, hakkıyla olan (kısas, 
recm v.s.) müstesna kurtarmış olur. Bunların gerçek 
hesabı ise Allah'a aittir, buyuruyorken sen insanlarla 
(zekat vermeyenlerle) nasıl savaşırsın, " diyerek, Ra- 
sulullah'ın hadisine muhâlefet ediyor düşüncesi ile 
Hz.Ebü Bekr'in zekat vermeyenlere karşı savaş 
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yapmasına ilk anda karşı çıkmıştır (20). Ancak Hz. 
Ömer, Hz.Ebu Bekr'in mesele hakkındaki gerçek düşüncesi- 
ni anlayınca Sünnete muhalif hareket etmediğini görmüş ve 
O'na destek vermiştir (2). 

Hz.Ömer de önceki Halife gibi karşılaştığı bütün prob- 
lemlerde K.Kerim'den sonra Sünnete başvururdu. Hilafeti 
döneminde yöneticilik yapan birisinin ihtiyacı olmamasından 
dolayı ücret almak istememesi üzerine kendisini çağırarak " 
Böyle yapma, ben de senin düşündüğünü düşünmüş- 
tüm. Rasulullaha, bana birşey verdiğinde benden da- 
ha fakirlere ver demiştim. Bunun üzerine Rasulullah: 
Onu al, ister malın olsun istersen tasadduk et, bekle- 
meksizin ve dilenmeksizin (bir daha) bu kabil maldan 
bir şey gelirse onu al. Böyle olmayan bir malı ise canın 
çekmesin buyurdu " (22) demiştir. 

Hz.Ömer, Rasulullah (s.a.v.)'in yaptıklarının sebebini 
araştırmaksızın aynen uygulardı. O, Hacer-i Esved konusun- 
da şunları söylemiştir:" Çok iyi biliyorum ki, sen bir taşsın, 
senin ne zararın olur, ne faydan. Eğer sevgilim Rasulullah'ın 
seni öptüğünü ve istilam ettiğini (selamladığını) görmesey- 
dim, seni ne öper, ne de selamlardım." (23). 


Bilindiği üzere Rasulullah (s.a.v.), Mekke'nin fethi anın- 
da sa'y yaparken müşrikler güçlü görsünler diye ashabından 
omuzlarını açmalarını ve hervele yapmalarını istemişti. Aca- 
ba Mekke fethedildikten ve İslâm her tarafa hakim olduktan 
sonra da hervele yapılması gerekli miydi? Hz.Ömer bu konu- 
da şunları söylüyor: " Allah İslâmı hakim kılıp küfrü izale et- 
tiği halde hâla neden hervele yapılıyor ve omuzlar açılıyor 

"diye aklıma geldi, fakat böyle olmakla birlikte Rasulullah za- 
manında yaptığımız bir şeyi asla bırakamayız." (24). 


Hz.Ömer, diğer konularda olduğu gibi savaşla ilgili me- 
selelerde de Rasulullah'ın Sünnetine uymaya çalışırdı, 
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Yermük Harbi esnasında güç durumda kalan komutan, 
Hz.Ömer'den yardım istediğinde bu büyük halife O'na " Sa- 
na en aziz yardımcı ve en yakının olan Allah'tan yar- 
dım talep etmeni tavsiye ederim. Siz bu durumda Al- 
lah'dan yardım isteyiniz. Rasulullah (s.a.v.), Bedir sa- 
vaşında sizden sayıca daha az olmasına rağmen Al- 
lah'ın yardımına mazhar olmuştur. Bu mektubum size 
geldiğinde (düşmanla) savaşmaya devam edeceksiniz 
ve bana katiyyen mağlup olarak dönmüyeceksiniz." 
(25) demiştir. 


Hz.Ömer de selefi Hz.Ebü Bekr gibi karşılaştığı problem- 
lerin çözümü için K.Kerim'de bir hüküm bulamazsa Sünnete 
başvurmuş ve emri altında bulunan kişilerden de aynı şeyle- 
ri istemiştir. Kadı Şurayh (78 / 697)'a yazdığı mektupta şun- 
ları söylüyordu : "Sana hükmü Kitaptan olan bir mesele 
geldiğinde onunla hükmet. İnsanlar seni bundan vaz- 
geçirmesinler. Şâyet sana Kitapta olmayan bir şey ge- 
lirse Rasulullah (s.a.v.)'ın Sünnetine bak ve onunla 
hükmet. Kitap ve sünnette olmayan bir şey gelirse o 
vakit insanların icmaına müraacat et ve onu kabul et. 
Eğer Kitap ve Sünnette bir şey bulamadığın gibi, ön- 
cekiler de bu hususta bir şey söylememişse, o vakit iki 
şeyden birisini tercih et. Dilersen ictihad et ve hemen 
onunla amel et. Geri bırakmak istersen te'hir et. 
Te'hir etmeni senin için daha hayırlı görüyorum." (26). 


Hz.Ömer, bir konuda kendisi bir kanaata vardıktan son- 
ra konu hakkında sahih hadis olduğunu öğrenince kendi gö- 
rüşünden vazgeçerdi. Bir defasında Hz.Ömer çocuk düşürme 
hakkında Rasulullah'ın bir hükmü bulunup bulunmadığını 
arkadaşlarına sormuştu. Hamel b. Malik en-Nâbiğa Rasulul- 
lah (s.a.v.)'ın cenin hakkında gurre (köle veya cariye azadı) 
ile hükmettiğini haber verince Hz.Ömer " Eğer biz bunu duy- 
masaydık başka bir şeyle hüküm verirdik; neredeyse bu 
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konuda re'yimizle hüküm verecektik." demiştir (27). 


Hz. Âişe'nin bildirdiğine göre, ilk zamanlarda Hz.Ömer 
mecüsilerden cizye alınamıyacağı görüşündeydi. Abdurrah- 
man b.Avf, Rasulullah'ın Hecer mecüsilerinden cizye aldığını 
haber verince kendi görüşünden vazgeçerek Sünnetle amel 
etmiştir. 

Hz.Ömer kadının, kocasının diyetinden pay alamıyacağı 
düşüncesin-deydi. Dahhak b.Süfyan, Hz.Peygamber'in, Eş- 
yem ed-Dıbâbi'nin karısının kocasının diyetinden hisse aldı- 
ğını haber verince kendi görüşünden vazgeçmiştir (28).. 


Hz.Ömer her fırsatta müslümanlara, Sünneti öğrenmele- 
ri hususunda tavsiyelerde bulunurdu. O, bir defasında çevre- 
sinde bulunanlara " Kur'ân'ı öğrendiğiniz gibi ferâiz, 
sünnet ve lahni de öğreniniz." (29) diyerek sünnetin öğre- 
nilmesini teşvik etmiştir. Yine bu büyük insanın, K.Kerim'i 
en iyi şekilde açıklayan kaynağın sünnet olduğu düşüncesin- 
de bulunduğu ve Kitabın korunması için sünnetin iyi bilin- 
mesi gerektiği kanaatinde olduğu bilinmektedir. O bu konu- 
da şunları söylüyor : " Harici delil olmaksızın anlaşıla- 
mayacak (müteşâbih) ayetlerle sizinle mücadele ede- 
cek bir kavim gelecek. Onlara karşı sünnete sarılınız. 
Çünkü Sünnet ehli (Sünnete vâkıf olanlar), Kitabul- 
lah'ı en iyi bilendir." (30). 

Hz.Ömer, valileri muhtelif şehirlere gönderme sebebini 
açıklarken, "... Allah'ım! Seni şehirlerin valileri üzerine 
şahit kılıyorum. Ben onları oralarda bulunan insanla- 
ra adaletli olsunlar, halka dinlerini, Hz.Peygamber'in 
sünnetini öğretsinler, aralarında ganimetleri taksim 
etsinler, müşkillerini bana arzetsinler diye gönder- 
dim." (31) diyerek, diğer hususlar yanında Rasulullah'ın 
Sünnetini de halka öğretmelerini valilerine tavsiye etmiştir. 
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b. Hz.Ömer'in hadis rivâyetindeki tutumu 


Kitap ve Sünnete ittibada hassas olan Hz.Ömer hadis ri- 
vayetinde de çok titizdi. Rasulullah (s.a.v.)tan hadis rivayet 
etmesi istenildiğinde O, hadislere bir şey katmak veya onlar- 
dan bir şey eksiltmekten korktuğunu (32), çünkü Hz .Pey- 
gamber'in:" Bana kasten yalan isnat eden cehennemde- 
dir."(33) buyurduğunu hatırlatmıştır. 


Hz.Ömer'in hadis rivayetinde bu şekilde hassas olması- 
nın sebebi, hiç şüphesiz Kitap ve Sünnetin muhafaza edile- 
rek daha sonraki nesillere aynen aktarılması düşüncesinden 
kaynaklanıyordu.Bu büyük Sahâbi, sünnetin korunması sa- 
dedinde bir" Sünen " yazmak için ashabın ileri gelenleri ile 
istişarede bulunmuş, çoğu da O'nun bu görüşünü benimse- 
miş ve desteklemişti. Fakat bir ay kadar düşünüp istihârede 
bulunduktan sonra O, bu fikrinden vazgeçmiştir. Kendisi 
vazgeçiş sebebini şöyle açıklıyor : " Size bir Sünen kitabın- 
dan bahsetmiştim. Sonunda düşündüm ki, sizden ön- 
ceki Ehl-i Kitap, Kitabullah'tan başka kitaplar yazmış- 
lar, sadece onlarla meşgul olmuşlar, Allah'ın kitabını 
ise terketmişlerdir.Yemin ederim .ki,ben Allah'ın kita- 
bını hiçbir şey ile gölgelemem." (34). 

Dikkat edilirse Hz.Ömer'i, Sünen yazmaktan vazgeçiren 
fikir, müslümanların K.Kerim'den başka şeylerle meşgul 
olup Allah'ın kitabını unutmaları endişesiydi. O'nun bahis 
mevzu edilen bu endişesini şu haber daha açık ve net bir şe- 
kilde bize göstermektedir : Karaza b.Ka'b (50 / 670) ve arka- 
daşlara Kufe'ye gitmek için yola çıktıkları zaman Hz.Ömer 
de Sırar (35) denilen yere kadar onlarla birlikte yürüdü. Da- 
ha sonra, kendileriyle niçin geldiğini sorduğunda onlar " Ra- 
sulullah ve Ensar hakkı için " dediler. Bunun üzerine 
Hz.Ömer " Ben size şu sözü söylemek için geliyorum, 
birlikte yürüdüğümüz zaman içinde onu iyice öğ- 
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renmenizi istiyorum. Siz öyle bir beldeye gidiyorsu- 
nuz ki, ahalisi arı uğultusu gibi Kur'ân okur. Hadisler- 
le onları meşgul etmeyiniz ve yollarını saptırmayınız 
Kur'ân'ı iyi okuyunuz ve Rasulullah'tan rivayeti azal- 
tınız." (36) dedi. 


Bu hareketine bakarak Hz.Ömer'in hadis rivayetine ta- 
mamen karşı çıktığı neticesine varmak hiçbir zaman doğru 
değildir. O, bu ifadeleriyle müslümanların birinci derecede 
Kur'ân ile iştigallerini arzu etmekte, hadislerin rivayetinde 
ise ihtiyatlı davranmalarını tavsiye etmekteydi. 


Hatib el-Bağdâdi (463 / 1070) de Hz.Ömer'in hadis riva- 
yetindeki tutumu konusunda şunları söylemektedir : 
"Hz.Ömer'in, sahâbenin Rasu-lullah'tan rivayetleri konusun- 
da titiz ve sert davranması, ihtiyatı elden bırakmamış ve 
müslümanlar hakkında iyi niyet beslemiş olmasındandır. 
Çünkü Ömer, onların amellerden kaçınmaları ve haberlerin 
zahirlerine göre harekette bulunmalarından korkmuştur." 
(37). 


İbn, Abdilberr (463 / 1070) ise, Karaza hadisini değerlen- 
dirirken, bu olaydan Hz.Ömer'in hadis rivayetine karşı oldu- 
ğu neticesini çıkaranlara karşı şöyle sesleniyor : " Hiçbir ilmi 
değerleri bulunmayan bazı bid'atçi ve Sünnet düşmanları, 
Hz.Ömer'in, " Rasulullah'tan rivayeti azaltınız " emri ve bu- 
na benzer sahabe sözlerinden, Allah Rasülü'nün Sünnet ve 
hadislerini terkedilmesi gerektiği anlamını çıkarmaktadır- 
lar. Halbuki Sünnet olmaksızın Kitabullah'ı kavramak müm- 
kün değildir, bu anlayışı benimseyenlerin de dayandıkları 
hiçbir kesin delilleri mevcut değildir." (38). 

Hz.Ömer'in, hadis rivayetine karşı olduğunu söylemek 
realiteye de ters düşer. Çünkü O, Rasulullah'tan sonra 13 se- 
ne gibi kısa bir zaman sonra vefât etmesine ve bu hayatın 
içerisinde devlet işleriyle iştigal etmesine rağmen 500 
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(beşyüz) den fazla hadis rivayet etmiştir (39). Ayrıca şâyet 
Hz.Ömer, hadis rivayetine karşı olsaydı :" Bir hadis işiten 
ve duyduğu gibi onu rivayet eden kimse selâmettedir." 
(40) der miydi ? 

Yukarıda da açıkladığımız gibi Hz.Ömer, Kur'ân'dan 
sonra ikinci kaynak kabul ettiği hadisin rivayetine karşı ol- 
mayıp bilakis onun en iyi şekilde öğrenilip amel edilmesini 
arzu etmiştir. Daha açık bir ifade ile belirtmek gerekirse O, 
hiçbir zaman hadis rivayetine tamamen karşı çıkmamış, tam 
tersine kendisi hadis rivayet ettiği gibi başkalarının rivayeti- 
ne de müsade etmiştir. Yalnız, O hiçbir vakit ihtiyatı elden 
bırakmamıştır. Belki bu ihtiyatından dolayı olacaktır ki, ba- 
zan hadis rivayet eden râviden rivayet ettiği hadis için şâhit 
istemiştir. Ebü Said el-Hudri (74 / 693)'den mervi bir habere 
göre, Ebü Müsa el-Eş'âri (44 / 664), bir gün Hz.Ömer'i ziyare- 

'te gelir, içeri girmek üzere izin istemek kastıyla üç kere se- 
lam verir. İzin verilmediğini görünce geri dönüp gider. İşi 
bittikten sonra Ebü Musa'yı kabül etmek isteyen Hz.Ömer, 
O'nun gittiğini öğrenince arkasından adam göndererek çağır- 
tır. Niçin beklemediğini sorar, Ebü Musa da Hz.Peygamber'i 
" Biriniz herhangi bir eve girmek istediği zaman üç 
defa selâm versin, cevap alamazsa dönsün ", buyurur- 
ken dinlediğini söyler. Bu hadisi henüz duymamış olan Hali- 
fe, Ebü Musa'dan, hadisi beraber duydukları bir şahit getir- 
mesini, aksi takdirde elinden kurtulamıyacağını beyan eder. 
Ebü Musa, korkar ve rengi atar. Bilâhare içlerinden Übey 
b.Ka'b (22 / 642) ve Ebü Said'in de bulunduğu bir topluluğa 
gider. Rasulullah'tan sözkonusu hadisi duyan olup olmadığı- 
nı sorar, Übey b.Ka'b, bu konuda orada bulunanların en kü- 
çüğünün bile şahitlik edebileceğini söyler. Bunun üzerine 
toplulukta bulunanların en küçüğü olan Ebü Said, Ebü Mu- 
sa ile Hz.Ömer'e giderek isti'zan hadisinin Hz.Peygamber ta- 
rafından söylendiğini haber verir (41). 
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İbn Kuteybe (276 / 889)'nin, gerek zikrettiğimiz, gerekse 
bu konuda verilebilecek başka misallerden (42) hareketle 
.Hz.Ömer'in hadis rivayetinde şehâdeti kural olarak benimse- 
diğini kabul ettiği izlenimi gözükmektedir (43) ki, bizce bu 
düşünce yanlıştır. Çünkü aşağıda vereceğimiz örnekten de 
anlaşılacağı gibi, Hz.Ömer hadis rivayetinde her zaman 
şehâdeti aramış değildir. 


Hz.Ömer, ordu ile Şam'a giderken Serg (44) denilen yere 
vardığında ordu komutanlarından Ebü Ubeyde b.el-Cerrâh 
(18 / 639) ve arkadaşları kendisini karşılayarak Şam'da veba 
hastalığı olduğunu haber vermişlerdir. Bunun üzerine halife 
Ömer, ilk muhâcirleri çağırmış, durum hakkında onlarla isti- 
şare yapmıştır. Bir kısmı geri dönülmesinin uygun olmaya- 
cağını, diğer bir kısmı da, askeri veba üzerine götürmeyip ge- 
ri dönmesini söylediler. Halife daha sonra Ensar ile istişare 
etti. Onlar da aynı şekilde ihtilâf ettiler. İstişare uzayıp gitti- 
ği sırada Abdurrahman b.Avf (31 / 651) çıkageldi ve Rasulul- 
lah'ın veba ile ilgili ma'ruf hadisini zikretmiş (45). Hz.Ömer 
de bunun üzerine Şam'a gitmekten vazgeçmiştir. 


Zikredilen bu misal ve bu konuda verilebilecek daha 
başka örneklerden (46) hareket edildiğinde Hz.Ömer'in her 
hadis rivayetinde şâhit aramadığı sonucuna varılabilir. Çün- 
kü O'nun gayesi hadis rivayetine mani olmak değil, bilakis 
sahih haberlerin sayısını çoğaltmaktır. Fakat yukarıda be- 
lirttiğimiz gibi O, her vakit kötü niyetli kişilerin bulunabile- 
ceğini düşünerek hadislere başka şeylerin karışmaması için 
hadis rivayetine bir takım kayıtlamalar koymuştur. Bazı ri- 
vayetlerde şahit aramasını da bu meyanda değerlendirmek 
gerekir. O, verdiğimiz misalden de anlaşılacağı üzere hadisin 
sahih olduğunu anlayınca artık hiçbir şart ileri sürmeden 
kabul etmiştir. 


'Hz.Ömer'in bazı sahâbileri az rivayet etmeleri konu- 
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sundaki uyarması da hadisler vasıtasıyla dine bir takım hu- 
rafelerin karıştırılması endişesinden kaynaklandığı söylene- 
bilir. Meselâ bir defasında çok hadis rivayet ettiğini öğrenin- 
ce Ebü Hüreyre'yi çağırarak" Ya Rasulullah'tan (çok) ha- 
dis rivayetini terkedersin veya seni Devs'e (47) süre- 
rim." demiştir (48). İbn Kesir (774 / 1372), el-Bidâye'sinde 
mezkur haberi verdikten sonra, Hz.Ömer, Ebü Hüreyre'ye 
bu şekilde söz söylemeye sevkeden âmilin, insanların çok ri- 
vayetle hadisleri kendi maksatlarına kavuşmak için istedik- 
leri şekle sokabileceklerinden ve dolayısıyla bir takım yanlış- 
lar yapabileceklerinden korkmuş olması olduğunu beyan et- 
miştir (49). 


3. Hz.Osman'ın Sünnete Verdiği Önem 


Hz.Osman (35 / 655), müslüman olduktan sonra malı ve 
canı ile İslâmın yayılması için çalışan ve Rasulullah 
(s.a.v.)'in yanında sürekli bulunan bir sahâbi idi. Aşere-i mü- 
beşşereden olan bu sahabi, Hz.Ömer'den sonra hilâfet maka- 
mına getirilmiştir. 

Hz.Osman, nasıl Hz.Peygamber hayattayken O'na hiz- 
met ve emirlerine bağlılıkta hassas idiyse, vefâtından sonra 
da Sünnetine ittibada o ölçüde titiz ve gayretli olmuştur. Ah- 
kamla ilgili konularda olduğu gibi günlük işlerinde bile Ra- 
sulullah'ı kendisine örnek almıştır. Bir defasında Mescid-i 
Nebevi'nin ikinci kapısında oturup kesilmiş hayvanın bir kü- 
rek kemiğini getirip yemiş, sonra abdest almadan namaz kıl- 
mış ve şunları şöylemiştir : " Rasulullah'ın oturduğu yer- 
de oturdum, O'nun yediğinden yedim ve Hz.Peygam- 
ber'in yaptığını yaptım." (50). 

Hz.Osman, hilâfeti döneminde de her alanda K.Ke- 
rim'den sonra ikinci kaynak olarak Rasulullah (s.a.v.)'ın 
Sünnetini kabul etmiş ve bunu uygulamaya çalışmıştır. Ka'b 
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b.Ucre'nin kızı Zeyneb'den nakledilmiştir: Füreya binti 
Mâlik b.Sinan (ki bu sahabi kadın Eb Sâid el-Hudri'nin kız 
kardeşidir.) Hz.Peygambere gelerek, Beni Hudre'de bulunan 
ailesine dönmek için izin istediğini, kocasının kaçan kölele- 
rin peşinden gittiğini, Kudüm (Medine'ye altı mil mesafede 
bir yerin adı.) yakınlarında onlara ulaştığını ve kölelerin 
kendisini öldürdüklerini, Zeyneb'e anlatır ve şöyle der: Rasu- 
lullah'tan âilemin yanına dönmemi istedim. Çünkü kocama 
bana kendi mülkü olan bir mesken vermediği gibi, nafaka da 
vermedi. Bunun üzerine Rasulullah, evet (ailenin yanına dö- 
nebilirsin) buyurdu. Bundan sonrasını Fürey'a şöyle anlatı- 
yor: Ben kalkıp odama (veya mescide) varmıştım ki, Rasulul- 
lah beni çağırdı. (Veya kendisine çağrılmamı emretti.) Rasu- 
lullah "“ Nasıl demiştin ", dedi. Ben kocam konusunda kendi- 
sine anlattığım kıssayı tekrar anlattım. Rasulullah, “ iddet 
süresi doluncaya kadar evinde kal " buyurdu. Dört ay 10 gün 
orada kaldım. Hz.Osman, halife olunca bana haber göndere- 
rek benden bu hususun hükmünü sordu, ben de kendisine 
bildirdim. O da buna uydu ve ona göre hüküm verdi (51). 


Hz.Osman, Sünneti uygulamada olduğu gibi, hadis nak- 
linde de çok hassastı. Çünkü O da kendinden önce geçen ilk 
iki halife gibi bazı insanların çeşitli konularda hadisler uy- 
durarak dine bir takım hurafeleri sokmalarından endişe edi- 
yordu. O, bu sebepledir ki, çok hadis rivayet etmeleri sebe- 
biyle Ebü Hüreyre ve Ka'bu'l-ahbar (32 / 652)a temkinli ol- 
malarını hatırlatmış, buna riayet etmedikleri takdirde Ebü 
Hüreyre'yi Devs dağlarına, Ka'bı da maymunlar diyarına sü- 
receğini söylemiştir (52). Ayrıca Rasulullah (s.a.v.)'ın 
vefâtından sonra uzun sayılabilecek bir süre yaşamış olması- 
na karşılık 146 hadis rivayet etmesi (53) de O'nun hadis ri- 
vayeti konusunda ne denli titiz olduğunu gösterir zannede- 
rim. 
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4. Hz.Ali'nin Sünnete Verdiği Önem 


Rasulullah (s.a.v.)'ın amcasının oğlu ve damadı olan 
Hz.Ali, İslâmı kabul ettiği sırada henüz çocuk denilecek yaş- 
taydı. O da diğer üç halife gibi vefât edinceye kadar Rasulul- 
lah'ın hizmetinde bulunmuştu. Hz.Peygamber vefât ettikten 
sonra gerek halife seçilmeden önce, gerekse hilâfeti zamanın- 
da Kitabtan sonra ikinci kaynak durumunda olan Sünnetin 
uygulanması hususunda çok büyük gayretler göstermiştir. 
Hz. Ali (40 / 661) halifeliği zamanında Irak'a geldiğinde" Ben 
Ömer ile birlikte ümmü veledin azad edileceği düşün- 
cesindeydim. Şimdi ise , böyle olmadığını gördüm" de- 
di. Bu sözleri duyan Âbide b.Amr (73-74 / 691-693)" Senin o 
vakit cemaatle olan görüşün bugünkü görüşünden da- 
ha hayırlıydı "dedi. Bunun üzerine Hz.Ali şunları söyledi : 
" Bugüne kadar nasıl hüküm vermişseniz öyle hüküm 
veriniz. Zira ben ihtilâfı sevmem. Böylece insanlar 
arasında birlik hüküm sürsün ve arkadaşlarımın öldü- 
ğü gibi öleyim." (54). 

Hz.Ali, herhangi bir konuda Rasulullah'ın söz veya uygu- 
laması olunca, kendisinden önce geçen halifeler de dahil hiç- 
bir kimsenin görüşüne iltifat etmemiştir. Mervan b.Hakem 
(65 / 684) anlatıyor:" Ben, Osman ve Ali'ye hac zamanın- 
da şahit oldum. Osman (halkı haccı temettudan ve) 
hac ile umreyi cem etmekten nehyediyordu. Ali bu ya- 
saklamayı görünce Ümre ile hacca niyet ederek ve" 
lebbeyk "diyerek ihrama girdi. Hz.Ali daha sonra: Ben 
Rasulullah'ın Sünnetini kimsenin sözüyle terkede- 
mem, dedi." (55). 

Hz.Ali, bir konuda Sünnet varsa bu hususta onunla amel 
edip kıyası terketme cihetine gitmiştir. Hz. Ali bir defasında 
" Ben ayakların üstüne göre altını meshetmenin daha 
uygun olacağı düşüncesindeyim, fakat Rasulullah'ın 
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üstüne meshettiğini bizzat gördüm " (56) diyerek, Sün- 
net karşısında kendi görüşünden vazgeçmiştir. 


Hz.Ali, ahkamla ilgili konuların yanında adabla alakalı 
hususlarda da Sünnete ittibayı ön plana almıştır. Meysere 
b.Yakub anlatıyor : Hz.Ali'yi bir defasında ayakta su içerken 
görmüştüm. Kendisine ayakta mı su içiyorsun dediğimde O 
şu karşılığı verdi :" Şayet ayakta su içmişsem, muhak- 
kak Rasulullah'ı ayakta içerken görmüşümdür. Eğer 
oturarak içmişsem, Rasulullah'ı otururken su içerken 
görmüşümdür." (57). 


Hz.Ali cenaze için ayağa kalkma konusunda " Rasulul- 
lah'ın ayağa kalktığını gördük biz de kalktık, O otur- 
du biz de oturduk " (58) demiştir. 


Hz.Ali, Sünnete uyma yanında ilk üç halife gibi hadis ri- 
vayetinde de çok titizdi. O, Hz.Peygamber'e yalan isnad et- 
mekten son derece sakınmış ve bu sebeble" Size bir hadis 
rivayet ettiğimde, gökten düşmem benim için Allah 
Rasülü'ne yalan izafe etmekden daha hayırlıdır " (59) 
demiştir. 

Hz.Ali'nin başkaları hadis rivayet ederken ihtiyat için 
bazan yemine başvurduğunu görüyoruz. Kendisi bunu şöyle 
anlatıyor : " Ben Rasulullah'tan bir hadis işittiğim za- 
man Allah beni ondan dilediği kadar faydalandırır. Bi- 
risi bana hadis rivayet ettiğinde ben Rasulullah 
(s.a.v.)'tan işittiğine dair yemin etmesini isterim. Eğer 
yemin ederse onu tasdik ederim " (60). 

Bu son haber nazarı dikkate alındığında ilk bakışta 
Hz.Ali'nin hadis rivayetinde yemini kural olarak kabul ettiği 
kanaatine varılabilir. Fakat O'nun, Hz.Ebü Bekr'in,"" Günah 
işleyen bir müslim kul yıkanır, iki rekat namaz kılar 
ve sonra da tövbe ederse Allah onu affeder" (61) şeklin- 
de rivayet ettiği hadisi yeminsiz kabul ettiğini görüyoruz. 
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Şu halde Hz.Ali, sika olduklarına yakinen inandığı kim- 
selere hadis rivayetinde yemin teklifinde bulunmamaştır. 
Nitekim yine O, bir defasında da mezi konusunda Rasulul- 
lah'a bir soru sormak istemiş, fakat O'nun damadı olduğun- 
dan bu hususu sormaktan haya etmişti. Bilâhare Mikdad 
b.Esved (33 / 653)'ı göndererek Rasulullaha meseleyi sordur- 
muş ve O'na yemin teklif etmeden getirdiği cevabı kabul et- 
miştir (62). Ayrıca İbn Hacer (852 / 1447), Hz.Ali'nin, Hz.Ebü 
Bekr, Hz.Ömer, Ammar b.Yaser (37 / 657) ve Hz.Fâtıma (11 / 
632)'dan hadis rivayet ettiği halde bunlardan hiçbirine ye- 
min teklifinde bulunmadığını kaydediyor (63). 

Görüldüğü gibi her hadis rivayet eden kişiye yemin tekli- 
fini kural olarak benimsemeyen Hz.Ali, tanınmayan münker 
hadis (64) lerin rivayetine, Rasulullah (s.a.v.)'a yalan isnad 
edilmesi endişesiyle karşı çıkmıştır. Buna karşılık meşhur 
hadislerin rivayetine ise müsâde etmekle kalmıyarak teşvik 
dahi etmiştir (65). 

Netice olarak diyebiliriz ki, Hz.Ali de kendi selefleri gibi, 
hadislere başka şeyler katılır endişesiyle az hadis rivayet et- 
me fikrini benimsemiştir. Sırf bu sebeble olacak ki, bazan 
hadis rivayet eden kişiye yemin dahi teklif etmiştir. Fakat 
asla râviye yemin teklifini kural haline getirmemiştir. 


5. Diğer Sahâbilerin Sünnete Verdikleri Önem 


Dört halifenin dışında kalan diğer sahâbiler de Sünnetle 
amel, Rasulullah (s.a.v.)ın hadislerinin muhafazası ve daha 
sonraki nesillere nakli konusunda olağanüstü gayret göster- 
mişlerdir. Biz, burada bütün sahâbileri tek tek ele alarak on- 
ların bu konudaki düşünce ve gayretlerini inceleyecek deği- 
liz. Bu konu müstakil bir çalışmayı gerektirir.Burada sadece 
bazı sahâbilerin Sünnetle amel konusundaki düşüncelerini 
vermekle iktifa edeceğiz. 
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Sahabenin ileri gelenlerinden Abdullah b.Mes'ud (32 / 
652), herhangi bir konuda soru sorulduğunda önce K.Kerim'e 
müracaat edilmesi gerektiğini, eğer Allah'ın kitabında konu 
hakkında bir şey bulunamazsa Sünnete, Sünnette de sadra 
şifa veren bir şey bulunamadığında sırasıyla icmaya ve icti- 
hada başvurulması icap ettiğini söylemiştir (66). 

İbn Mes'ud: " Sünnette orta yolu tutma bid'âtta icti- 
hat etmekten daha hayırlıdır" (67) demiştir. 


Yine bu büyük sahâbi, kendi ictihadlarının Sünnetle uy- 
gunluk sağladığını öğrenince buna çok sevinirdi (68). 


Abdullah b.Mes'ud, hadis rivayeti konusunda da her za- 
man gerekli titizliği gösterirdi. O, hadis rivâyet ederken bir 
yanlışlık yapma endişesinden dolayı, titrer, sıkılır, gözleri 
yaşarır, boyun damarları şişerdi (69). 

Zeyd b.Sâbit (45 / 665) karşılaşılan meselelerde Kitap tan 
sonra sırasıyla Sünnet ve ictihada başvurulması gerektiğini 
belirtmiştir (70). 

Abdullah b.Abbas (68 / 687) ve Abdullah b.Ömer (74 / 
693) gibi sahâbeden ileri gelen kişiler'in de Sünnete muhâlif 
olan önceki ictihatlarından vazgeçtiklerini görüyoruz (71). 


C. HADİSLERİN YAZILMASI 
1. Hz.Peygamber Zamanında Okuma 
Yazmanın Durumu : 


Rasulullah (s.a.v.)'ın hadislerin yazılması konusundaki 
tutumuna geçmeden önce Asr-ı Saadette müslümanlar ara- 
sında okuma yazmanın durumu nedir ? Bu hususa kısaca te- 
mas etmekte yarar vardır. İslâm gelmeden önce Araplar ara- 
sında yazı bilenler az da olsa mevcuttu. Bunlar önemli 
gördükleri olayları taşlar üzerine tarih olarak düşerlerdi. 
Ancak onların bu yazısı fazla gelişmiş değildi. İslâmın geldi- 
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gi sırada Mekke'de 20 küsur yazı bilen kişinin bulunduğu 
şeklinde bir rivayet varsa da bu doğru değildir (72). Bu dö- 
nemde Medine'de bulunan Evsliler ve Hazrecliler arasında 
çok sayıda kişinin okuma yazma bildiği haber verilmiştir 
(73). 

İslâm geldikten sonra müslümanlar arasında okuma 
yazma bilenlerin sayısı hızla artmıştır. Bunun birçok sebehi 
vardır. Her şeyden önce şunu belirtmek gerekir ki, bir taraf- 
tan K.Kerim okuma yazmayı teşvik ediyor, diğer taraftan da 
Hz.Peygamber, müslümanların okuma yazmayı öğrenmeleri 
hususunda gerekli gayreti gösteriyordu. Ayrıca İslâmın ge- 
tirdiği yeni anlayış da, ister istemez müslümanları bu konu- 
ya ehemmiyet vermeye zorluyordu. Çünkü müslümanlar bir 
taraftan inen K.Kerim ayetlerini yazmak, diğer taraftan da 
özellikle Medine döneminde yeni devletin vilâyetleri ve diğer 
ülkelerle muhâberesini temin için yazıyı kullanmak zorun- 
daydılar. Hz.Peygamber zamanında K.Kerim âyetlerini ya- 
zan vahy kâtiplerinin toplam sayısı 40'ı bulmuştu. 


Medine döneminde Mescid-i Nebevi'nin yanında dokuz 
mescid daha yapılmıştı. Müslümanlar bu mescidleri ibadet- 
ler ve diğer faaliyetler yanında okuma yazmayı öğrenmek 
için birer okul olarak kullanmışlardır. 


Rasulullah (s.a.v.) zamanında yetişkinlerin yanında ço- 
cukların da okuma yazmayı öğrenmeleri hususuna gerekli 
önemin verildiğini görüyoruz. Bedir harbinde esir alınıp da 
okuma yazma bilen esir müşriklerin esaretten kurtulmaları 
için bir kişinin 10 (on) çocuğa okuma yazma öğretmesinin 
şart koşulması bu konuya ne denli önem verildiğine çarpıcı 
bir örnektir zannederiz. Zeyd b. Sabit, bu şekilde okuma yaz- 
ma öğrenenler arasındaydı (74). 


Asr-ı Saadette sadece erkeklere değil, kadınlara da 
okuma yazma öğretilmiştir. Câhiliyye döneminde okuma 
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yazma bilen Şifa binti Abdillah, Hz.Peygamber tarafından 
Hz.Hafsa'ya (41 / 663) okuma yazma ve karınca duasını öğ- 
retmek üzere öğretmen tayin edilmiştir (75). Bu haber bize 
Şifa hanımın okuma yazma bildiğini gösterdiği gibi, Hz.Pey- 
gamber'in, Hz.Hafsa'dan okuma yazmayı ögrenmesini istedi- 
ğini de göstermektedir. Asr-ı Saadette bunlardan başka oku- 
ma yazma bilen kadın sahâbilerden bazıları şunlardır : 
Hz. Âişe (58 / 677), Ümmü Seleme (61 / 680), Kerime binti 
Mikdâl, Ümmü Külsüm binti Ukbe, Âişe binti Sa'd (76). 

İslâmın komşu kabilelerde yayılması üzerine okuma yaz- 
ma faaliyeti Mekke ve Medine gibi ana merkezlerin yanında 
buralarda da yayılmaya başladı. Bazı yerleşim yerlerinde öğ- 
rencilerin sayısı binlerle ifade edilmekteydi. Dahhak 
b.Müzâhim'in öğrencilerinin sayısının üç binin üzerinde ol- 
duğu ve bunları köntrol için ancak merkeple dolaştığı rivayet 
edilmiştir (77). 

Müdâyene âyeti olarak bilinen Bakara süresinin 
282. ayeti, bazı hukuki muamelelerin yazıya bağlanmasını 
öngördüğünden bu durum, dolaylı olarak yazının öğrenilme- 
sini müslümanlara mecbur kılmıştır. 


Netice olarak ifade etmek gerekirse buraya kadar anlatı- 
lanlar bize Arapların Câhiliyye döneminde okuma yazma fa- 
aliyetine yabancı olmadıklarını, ancak bu faaliyetin çok yay- 
gın olmadığını, İslâm geldikten sonra ise müslümanların 
okuma yazmaya çok önem verdiklerini, Rasulullah'ın vefâtı 
sırasında okur yazar insanların sayılarının binlerle ifade 
edildiğini göstermektedir. 


2. Hadislerin Yazılması Konusunda 

Hz.Peygamber'in Tutumu : 

Asr-ı Saadette yazının durumu hakkında bu kısa bil- 
giden sonra Rasulullah (s.a.v.)'ın, hadislerin yazılması husu- 
sundaki yaklaşımına geçebiliriz. Bu konuda Hz.Peygam- 
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ber'den ilk bakışta birbirine mahâlif gibi gözüken iki grup 
haber nakledilmiştir. Birinci grup habere göre Hz.Peygam- 
ber, hadislerin yazılmasını yasaklamış, ikinci grup haberlere 
göre ise buna müsade etmiştir. 


Hadislerin yazılmasını yasa klaya n rivâyetl erden baz ıları : 


1- Ebü Said el-Hudri anlatıyor :*" Benden yazmayı» 
nız, kim benden Kur'ân'ın dışında bir şey yazmışsa im- 
ha etsin."(78). 

2- Ebü Hüreyre anlatıyor : Rasulullah biz hadis ya- 
zarken yanımıza çıkageldi. Bize " yazdığınız şey nedir 
" dedi. biz de" Senden duyduğumuz hadisler " dedik. 
Fiz.Peygamber " Allah'ın Kitabından başka bir Kitap 
mı istiyorsunuz ? Sizden önceki milletleri Allah'ın Ki- 
tabının yanında başka kitapları yazmaları sapıtmıştır, 
dedi."(79). 

3- Ebü Said el-Hudri anlatıyor : " Hadis yazmam 
için Rasulullah'tan izin istedim, bana izin vermedi." 
(80). 

4- Zeyd b.Sâbit, bir defasında Muâviye (60 / 679)'nin 
yanına girdiğinde, Muaviye kendisinden bir hadis sor- 
muş ve yazılmasını istemiştir. Bunun üzerine Zeyd 
'b.Sâbit " Rasulullah (s.a.v.) bize hadisinden bir şey 
yazriamamızı emretti, demiştir." (81). 


Hadislerin yazılmasını mübah gören rivâyetlerden bazı- 
ları: 


I- Abdullah b.Arar anlatıyor : Rasulullah'tan duy- 
duğum her şeyi yazıyordum. Amacım bunları ezberle- 
mekti. Kureyş beni bundan (hadis yazmaktan) menetti 
ve şöyle söylediler : Sen Rasulullah (s.a.v.)'tan her 
duyduğunu yazıyorsun. Halbuki O, bir beşerdir ve rı- 
za halindeyken olduğu gibi, kızgınlık (gadab) halin- 
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deyken de konuşabilir. Bunun üzerine yazmayı bırak- 
tım ve durumu Rasulullah'a anlattım. Rasulullah, par- 
mağıyla ağzını işaret ederek " Yaz! Nefsim kudret elin- 
de olana (Allah'a) yemin olsun ki, bundan (ağzımdan) 
hakkın dışında bir şey çıkmaz." buyurdular (82). 

2- Ebü Hüreyre anlatıyor : " Rasulullah'ın ashabı 
içinde Abdullah b.Amr'ın dışında benden daha fazla 
hadis bilen yoktur. Çünkü Abdullah (hadisleri) yazı- 
yordu, ben ise yazmazdım." (83). 


3- Ebü Hüreyre anlatıyor : Allah, Mekke'nin fethini 
Rasulullah'a ihsan edince Hz.Peygamber ayağa kalktı 
ve insanlara bir konuşma yaptı....Ebü Şâh adındaki 
Yemenli birisi ayağa kalkarak " Ey Allah'ın Rasülü! 
Bana yazın "dedi.... Rasulullah da" O'nun için duydu- 
ğu hutbeyi yazın." buyurdu. Ebü Abdirrahman (Abdul- 
lah b.Ahmed) " Hadis yazılması hususunda bundan da- 
ba sahih hiçbir şey yoktür, çünkü Hz.Peygamber : Ebü 
Sah için yazın dedi, demiştir "(84). 

4- Râfi b.Hadic (59 / 679) anlatıyor :" Biz, Rasulul- 
lah'a : Ey Allah'ın Rasülü! Senden çok şey duyuyoruz, . 
bunlari yazalım mı dedik. Hz.Peygamber " yazınız, 
bunda bir mahzur yoktur " cevabını verdi." (85). 

5- Abdullah b.Amr anlatıyor :"" Ey Allah'ın Rasulü! 
İlmi (hadisi) kaydedeyim mi dedim "," evet " dedi." Bu- 
nun kaydi nedir? dediğimde ", " yazıdır ", diye cevap 
verdi (86). 

6- Abdullah b.Abbas anlatıyor : Ömer b.Hattab'ın 
da bulunduğu evde Rasulullah, ihtizara gelince, geti- 
rin size bir kitap (yazı) yazayım, buyurdu. Bunun üze- 
rine Ömer, Rasulullah'a ağrılar galebe çaldı, Kur'ân 
elimizdedir, bize Allah'ın Kitabı yeter dedi. Daha son- 
ra Ehl-i Beyt ihtilâf ve münakaşa ettiler. Kimisi, geti- 
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rin Rasulullah (s.a.v.) bir daha asla sapmıyacağınız bir 
name yazsın diyor, kimisi de Ömer'in söylediğini söy- 
lüyordu. Bunlar, lakırdı ve ihtilafı çoğaltınca Rasulül- 
lah, " kalkın " buyurdular.Ubeydullah, İbn Abbas'ın, 
musibetin en büyüğünün Rasulullah ile nameyi kendi- 
lerine yazmasının arasına giren ihtilâf ve gürültüler- 
dir."(87) dediğini haber verdi. 


Hz.Peygamber'in vefâtından çok önce K.Kerim'in nüzülu 
tamamladığına göre O'nun, âyetlerin dışında başka bir şey 
yazdırmak istediği gayet açıktır. 


7- Ebü Hüreyre anlatıyor : Ensardan bir adam Ra- 
sulullah'ın meclisine oturur, Hz.Peygamber'den hadis 
dinler, hoşuna gider fakat ezberliyemezdi. Rasulullah 
(s.a.v.)'a bu durumdan yakındı ve ey Allah'ın Rasülü, 
senden bir hadis dinliyorum, hoşuma gidiyor ancak 
ezberliyemiyorum dedi. Bunun üzerine Hz.Peygam- 
ber, " elinin yardımına müracaat et " buyurdu ve eliyle 
yazıyı işaret etti (88). 

Yukarıda nakledilen hadisler bize, çok açık bir şekilde 
Hz.Peygamber zamanında en azından bazı hadislerin yazıl- 
diğını göstermektedir. Bunların dışında Asr-ı Saadette İslâm 
devletinin yapısı icabı bazı görevlerle alakalı Hz.Peygamber 
tarafından bir kısım yazılar yazdırılmıştır. Hamidullah bun- 
ları şu maddelerde hulâsa etmiştir : 


I- Anayasa metni : Müslümanlar Medine'ye hicret et- 
tikten sonra bir hükümet ve site devleti kuruldu. İlk yazılı 
anayasa olarak nitelenen Medine anayasası hazırlandı. Bu 
anayasada müslümanlar ile yahüdiler ve İslâmı henüz kabul 
etmeyen Arapların hak ve yetkileri belirtilmiştir. İdare eden- 
le edilenlerin hak ve vecibeleri açık olarak bu anayasada 
kaleme alınmıştı. 


2- Nüfus sayımı : Medine'ye hicretten sonra şimdiye ka- 
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dar İslâmı kabül eden erkek ve kadınların kimlikleri tesbit 
edildi. Bu nüfus sayımının hicretin birinci yılında yapıldığı 
tahmin edilmektedir. 


3- İmtiyaznameler : Bazı bölgelerde yaşayan bir kısım 
kişilere verilen bir takım ayrıcalıklar ki, bunların kimler ol- 
duğu ve ayrıcalıkların mahiyeti yazı ile tesbit edilmiştir. 


4- Dine davet mektupları : Bilindiği üzere Hz.Peygam- 
ber, Bizans İmparatoru, Mısır'lı Mukavkıs, Habeşistan kralı 
Necâşi başta olmak üzere bazı devlet başkanlarına İslâma 
davet gayesiyle mektuplar göndermiştir. 


5- Yahüdiler ile muhâbere : Yahüdiler ile yazılı olarak 
muhâbere için Rasulullah (s.a.v.), ashabdan Zeyd b.Sabit'i 
görevlendirmişti. Bu büyük sahâbi, Rasulullah'ın gönderece- 
gi mektubu yazar ve onlardan gelen yazıları okurdu. 


6- Vâlilere verilen talimatlar : Hz.Peygamber çevre il- 
lerin vâlileri ve vergi memurlarına;zaman zaman yazılı tali- 
matlar gönderirdi. i 

7- Vergi tarifeleri ve ahkamı : Hz.Peygamber özellikle 
hayatının sonuna doğru zekat nisbetlerini yani ziraat, davar 
sürüleri, madenler v.s., konusunda hükümete ödenmesi la- 
zım gelen nisbetleri yazdırmıştır. 

8- Kur'ân Tercemesi : Selmân-ı Fârisi, Kur'ân'dan bazı 
âyetlerin mealini yazmış olabilir. Yoksa bu bizim bildiğimiz 
manada bir Kur'ân tercemesi değildir (89). 

Yukarıda da açıkladığımız gibi hadislerin yazılması ko- 
nusunda ilk bakışta birbiri ile çelişen iki grup hadis vardır. 
Bunlardan karşımıza çıkan soru, teknik bir ifade ile birbiri- 
ne muhalif olarak gözüken bu iki grup hadisin arası nasıl 
te'lif edilecektir? İslâm âlimleri bu iki grup hadis arasındaki 
tearuzun şu 4 yoldan birisiyle giderilebileceğini ileri sürmüş- 
lerdir : 
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1- Bazı âlimler Ebü Said el-Hudri tarafından rivâyet edi- 
len 1 nolu hadisin mevkuf olduğunu ve bu sebeble delil olma- 
ya elverişli olmadığını ileri sürmüşlerdir. Bazı kaynaklarda 
Buhâri (256 / 869)'nin de aynı görüşte olduğu ifade edilmiştir 
(90). Bu görüş, İslâm âlimlerinin büyük çoğunluğu arasında 
taraftar bulmamıştır. Hadis, Müslim dahil birçok muteber 
âlim tarafından eserlerine merfu olarak alınmıştır (91). Acac 
(*), Ebü Said el-Hudri'nin rivâyet ettiği 1 nolu hadisi, yine 
aynı sahâbi tarafından nakledilen ve hadis yazmayı yasakla- 
yan 3'nolu hadisin desteklediğini ve dolayısıyla hadislerin 
yasaklanması ile alakalı her iki grup hadisin de sahih oldu- 
ğunu söylemiştir (92). 

2- İlk dönemlerde Kur'ân'ı Kerim âyetleri ile karışma en- 
dişesinden dolayı hadislerin yazılması Rasulullah (s.a.v.) ta- 
rafından yasaklanmıştı. Daha sonra müslümanların sayıları- 
nın çoğalması, K.Kerim hakkındaki bilgilerin artması bu en- 
dişeyi ortadan kaldırmıştır. Durum böyle olunca hadislerin 
yazılmasının yasaklanmasını öngören hadisler, ikinci grup 
hadisler (hadislerin yazılmasına ruhsat veren hadisler) tara- 
fından neshedilmiştir. Bu görüşü paylaşan İbn Kuteybe, bu- 
rada Sünnetin sünnetle neshinin sözkonusu olduğunu belirt- 
tikten sonra hadislerin yazılmasının yasaklanması durumu- 
nun ilk zamanlara ait olduğunu, sonraları Sünnetin çoğalıp 
kaybolma endişesinden dolayı bunların (Sünnetin) yazılma- 
sına izin verildiğini söylemiştir (93). 

er-Râmahurmuzi (360 / 970) de hadislerin yazılmasının 
yasaklanmasının hicretin ilk yıllarına rastladığını, bulun 
sebebinin ise hadis yazımı ile uğraşmanın K.Kerim ile meş- 
guliyeti azaltma ihtimalinden olduğunu söyleyerek (94), bu 
hususta nesih olayının cereyan etmiş olabileceğini dolaylı 
olarak kabul etmektedir. 


Ahmed Muhammed Şakir de bu konuda neshin cereyan 
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ettiğini ateşli olarak savunanlar arasındadır. Bu âlime göre 
ilk dönemlerde K.Kerim'le meşguliyeti azaltacağı ve 
âyetlerle hadislerin karıştırılma endişesinden dolayı hadisle- 
rin yazılması yasaklanmıştı. Daha sonra ise bu endişe zâil 
olduğundan yasaklık kaldırılmıştır. Neshedildiğine delil ise, 
Ebü Şâh hadisi ile Ebü Hüreyre'nin, Abdullah b.Anır'ın yazıp 
kendisinin yazmadığını konu alan haberdir. Çünkü bu iki 
haber, Rasulullah (s.a.v.)'ın irtihaline yakın bir zamanda 
irad edilmiştir. Ebü Şah için hadis yazdırılması Mekke'nin 
Fethi esnasında meydana gelmiştir. Ebü Hüreyre ise hicre- 
tin 7.yılında İslâma girdiğinden (95) bu sahâbinin Abdullah 
b.Amr ile alakalı müşahedesi bu tarihten sonraya rastlamak- 
tadır. 


3- Hadislerin yazılmasının yasak olmasının sebebi, hafı- 
zaya güvenmek ve yazıya aşırı bağlanmayı önlemek içindir. 
Ebü Şâh olayında olduğu gibi Hz.Peygamber, hafızasına gü- 
venemiyen kişilerin hadisleri yazmasına müsade etmiştir 
(96). 

4- Hadislerin yazılması kural olarak yasaklanmıştı. 
Hz.Peygamber, sadece Abdullah b.Amr gibi itimad edip gü- 
vendiği kişilere hadis yazmaları için izin vermiş; güvenme- 
diklerine ise izin vermemiştir (97). 


Yukarıda açıkladığımız bilgilerin ışığı altında ifade et- 
mek gerekirse hadislerin yazılmasını yasaklayan rivâyetlere 
elimizdeki hadis usülü kriterlerine göre zayıf dememiz müm- 
kün değildir. O bakımdan birinci ihtimali kabul etmemiz 
doğru olmaz. Hadislerin yazılması kural olarak yasaklanmış- 
“tı, izin verdiği hususlar istisnadır şeklinde özetleyebileceği- 
miz 4.ihtimali de kabul etmemiz mümkün değildir. Biz, 3.ih-. 
timali de isabetli bulmuyoruz. Eğer bilgilerin muhafaza 
edilmesinde daha çok hafızaya güvenilmiş olsaydı, K.Kerim 
âyetlerinin yazılması konusunda da aynı davranışın sergi- 
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lenmesi gerekirdi. Geriye sadece hadislerin yazılmasına izin 
veren hadislerin, yasaklamayı öngören haberleri i öeshettiği 
ihtimali kalıyor. Biz, bu görüşün. diğerlerine göre. daha isa- 
betli olduğuna i inanıyoruz. Bir başka ifade ile ilk dönemlerde 
K.Kerini âyetleri düz taşlar, kemikler, deri gibi o dönemin 
yazı malzemeleri üzerine yazılıyordu. Yine bu dönemde 
K.Kerim âyetlerinin bulunduğu sahifelere hadislerin yazıl- 
mamasına özen gösteriliyordu. Böyle yapılmasından gaye 
ise, K.Kerim âyetlerine başka unsurları karıştırmamak ve 
ilâhi Kitabı eksiksiz olarak tesbit ve muhafaza etmekti. 
K.Kerim satırlar ve sadırlarda tam olarak zabtu rabt altına 
alınınca artık âyetler için sözkonusu olan bu önemli tehlike 
ortadan kalkmış oldu. Bir başka ifade ile hadislerin yazılma- 
sını engelleyen mazeret artık tehlike olmaktan çıkmış oldu. 


Prof.Dr. Hamidullah hadislerin yazılması hususunda bir- 
birine muhalif gibi görünen hadisler hakkında şunları söylü- 
yor : " Peygamber (s.a.v.)'in, hadislerin yazılmasına ve yazıl- 
mamasına dair birbirini nakzeden emirlerin mevcut oluşu, 
ashapta bir hayret uyandırmadığı gibi bizde de uyandırma- 
ması lazım gelir. Her şey kendi siyak ve sibakından mütâla 
edilmelidir ve yegane hedef, hakikate giden yol ne olursa ol- 
sun hakikatı ve yalnız hakikatı meydana çıkarmak olmalı- 
dır. Peygamber (s.a.v.)'in hadis yazılmaması hakkındaki em- 
ri, umumi ve kat'i olsaydı, Hz.Ebü Bekr'in ve Hz.Ömer'in on:- 
dan haberlerinin olmamasına imkan yoktu. Yukarıda gördük 
ki bu iki yakın arkadaşı hadisleri yazmışlar, yahut yazmak 
istemişlerdi. Birinin yazdıklarını silmesi, diğerinin de yaz- 
mak fikrinden vazgeçmesi, bir hakikat olsa da bunlardan 
hiçbiri Hz.Peygamberin bir emrine dayanmıyordu. Bu vâkıa, 
hadis yazmama hakkındaki emrin ne umumi, ne de şumüllü 
olmadığının bir isbatıdır " (98). 
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3. Hadislerin Yazılması Konusunda 
Sahâbenin Tutumu : 


Yukarıda izah ettiğimiz gibi, Asr-ı Saadette hadislerin 
yazılmasına müsade edilmesine rağmen tesbit edebildiğimiz 
kadarıyla özellikle şu iki sebebten dolayı bu işe fazla rağbet 
edilmemiştir : a. Yazı malzemesinin iyi olmamasından dolayı 
hadislerle âyetlerin birbirine karıştırılma ihtimali. b. Hadis 
yazımı ile meşguliyetin K.Kerim'le ilgilenmeyi azaltma ihti- 
mali. 


Yine anılan endişelerden dolayı sahâbilerinh büyük bir 
kısmı da ilk dönemlerde hadislerin yazılmasına fazla sıcak 
bakmamışlardır. Yukarıda tefarruatı ile açıkladığımız gibi 
Hz.Ebü Bekr, bu sebebten olacak ki, 500 kadar hadis topla- 
masına rağmen bunları yakmıştır (99). Hz.Ömer de Sünnetin 
korunması gayesiyle bir " Sünen " yazma hususunda arka- 
daşları ile istişare etmiş ve daha sonra arzedilen endişeler- 
den dolayı bu fikrinden vazgeçmiştir (100). Hz.Ömer, kendisi 
vazgeçmekle kalmamış K.Kerim'in dışında hadisler de dahil 
müslümanların başka şeyler yazmasına pek sıcak bakma- 
mıştır (101), 

Bu anlatılanlar bizi hiçbir vakit Hz.Ömer'in hadislerin 
yazılmasına tümüyle karşı olduğu sonucuna götürmemelidir. 
Bir başka ifade ile O, Rasulullah (s.a.v.) tarafından hadisle- 
rin yazılmasının kesinlikle yasaklandığına inandığından de- 
gil, arzettiğimiz iki sebebten dolayı bu işin yaygınlaşmasına 
sıcak bakmamıştır. Eğer hadislerin yazılmasına tamamen 
karşı olsaydı sahâbilerle" Sünen " yazma hususunda hiç is- 
tişare edermiydi? Tam tersine bu tutumunu, O'nun hadisle- 
rin'yazılmağı konusunda Hz.Peygamber'in ruhsat verdiğini 
bildiğine delil teşkil eder. Ayrıca ileride görüleceği gibi bazı 
haberler bize, bizzat Hz.Ömer'in hadis yazdığını göstermek- 
tedir. 
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Hz.Ali de yaptığı bir konuşmasında :" (önceki milletle- 
re ait) insanlar, âlimlerinin sözlerine uyup da Rabları- 
nın Kitabını terkettiklerinden dolayı helâk olmuşlar- 
dır."(102) diyerek, aynı gerekçe ile müslümanların hadisle- 
rin yazım işlemi de dahil K.Kerim'in dışında başka şeylerle 
uğraşmalarını hoş karşılamamıştır. 


'Arzettiğimiz iki sebebden dolayı hadislerin yazılmasına 
karşı çıkanlar sadece bu üç halife değildir. Diğer bazı 
sahâbilerin de aynı gerekçelerle ile hadislerin yazılması ko- 
nusunda fazla istekli olmadıkları görülmektedir. Abdullah 
b.Mes'üd bu sahâbilerden birisidir. Alkame (62 / 681), bir de- 
fasında Mekke veya Yemen'den içinde Ehl-i Beytin fazileti 
ile alakalı hadislerin bulunduğu bir sahifeyi getirdiğinde İbn 
Mes'üd, hadisleri imha etmiş ve" Kalbleri Kur'ân ile meş- 
gul ediniz; başka şeylerle etmeyin demiştir "(103). Yine 
İbn Mes'üd " İnsanlar benim konuştuklarımı dinliyor- 
lar, sonra kalkıp gidiyorlar ve daha sonra da bunları 
yazıyorlar. Ben hiçbir kişi tarafından Allah'ın Kitabın- 
dan başka şeylerin yazılmasını helâl görmüyorum" de- 
miştir (104). Ebü Müsâ el-Eş'âri (44 / 663), aynı konuda" 
Beni İsrâil, bir takım kitaplar yazarak onlara tabi ol- 
dular; Tevratı terkettiler." (105) diyerek, hadisleri yazma 
işinin K.Kerim'le meşguliyeti azaltacağını vurgulamıştır. 
Biz ilmi (hadisi) yazmayız ve yazdırmayız." diyen Ab- 
dullah b.Abbas, hadislerin yazılmasına karşı olduğunu 
şöyle açıklıyor :" Sizden öncekiler kitaplar (kutsal ki- 
taplarının dışındaki şeyler) sebebiyle sapıtmışlardır." 
(106). 


Yine aynı gerçeklerden dolayı Ebü Hüreyre (107), Ebü 
Said el-Hudri (108) ve Abdullah b.Ömer'in (109) hadislerin 
yazılmasına karşı olduklarına dair haberler nakledilmiştir. 


Buraya kadar arzettiklerimiz bize, sahâbilerden bir 
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kısmının ilk dönemlerde anılan iki sebepten dolayı hadisle- 
rin yazılması hususuna olumlu bakmadıklarını açık bir şe- 
kilde göstermektedir. Ancak burada, aktardığımız haberler- 
den Hz.Peygamberin arkadaşlarının, hadislerin tesbitine de- 
Bil yazılmasına karşı oldukları neticesinin çıkarılması gerek- 
tiğini özellikle belirtmek isteriz. Bunlar, K.Kerim âyetlerinin 
yazılması, hadislerin ise daha ziyade hafıza yoluyla tesbiti- 
nin daha uygun olacağına inanıyorlardı. Nitekim Ebü Said 
el-Hudri " Biz size hadisleri yazdırmayız ve onları 
Kur'ân yapmayız. Bizim Rasulullah'tan ezberlediğimiz 
gibi, siz de bizden ezberleyin "(110) demiştir. 


Hatib el-Bağdâdi, bazı sahâbilerin yukarıda arzettiğimiz 
görüşlerini zikrettikten sonra bunların ilk dönemlerde hadis- 
lerin yazılmasına karşı olmalarını Allah'ın Kitabına başka 
şeylerin karıştırılması veya müslümanların K.Kerim dışında 
başka işlerle meşgul olması endişesinden kaynaklandığını 
söylemiştir. Yine bu müellif, önceki kitapların (Tevrat, İncil 
v.s.) hakkı batılından, doğrusu yanlışından farkedilemediği 
ve ayrıca K.Kerim'in bu kitaplara ihtiyacı olmadığından do- 
layı bunlardan da nakiller yapılmasına ilk dönemlerde karşı 
çıkıldığını belirtmiştir. Daha sonra da sahabilerin hadislerin 
yazılmasına hoş bakmayışları hakkında şunları söylemiştir : 
" İlk dönemlerde hadislerin yazılmasının yasaklanma sebebi- 
ni bu dönemde fakihlerin az oluşunda; vahy mahsülü ile 
vahy olmayanları ayırt edecek insanların azlığında buldum. 
Çünkü Arapların çoğu dinde fakih değillerdi ve ârif bilginler- 
le.birlikte olmuyorlardı. Bundan dolayı buldukları sahifeleri 
(K.Kerim dışındaki yazılı hadis ve başka şeyleri) K.Kerim'le 
(Allah'ın sözü ile) karıştırmaktan emin değillerdi " (111). 

Yukarıda değişik yerlerde defalarca belirttiğimiz gibi, 
sahâbiler hadislerin korunması ve daha sonraki nesillere ak- 
tarılması konusunda çok hassastılar, Onlar Asr-ı Saadette 
Rasulullah (s.a.v.)'tan hadisleri alma konusunda çok arzulu 
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oldukları gibi, dinin bu ikinci kaynağını muhafaza ve daha 
sonraki nesillere aktarma noktasında da aynı ölçüde titiz idi- 
ler. Bunlar aslında hafıza yanında yazının da hadislerin ko- 
runup nakledilmesine yardımcı olacağını biliyorlardı. Ancak 
yukarıda ifade ettiğimiz özellikle iki sebebden dolayı ilk dö- 
nemlerde bu işe fazla sıcak bakmadılar. Ancak K.Kerim'in 
Hz.Ebü Bekr zamanında toplanması ve Hz.Osman zamanın- 
da da istinsah edilerek çeşitli vilayetlere gönderilmesi, ha- 
dislerin yazılması konusunda yeni bir anlayış ve çığırın oluş- 
masına yol açtı. Artık hadislerin K.Kerim'le karıştırılma ihti- 
mali büyük ölçüde ortadan kalkmıştı. Ayrıca bu döneme ka- 
dar müslümanların İslâmi konularda biraz daha fazla bilgi 
sahibi olmaları; bilgin kişilerin ülkenin her tarafına yayıl- 
ması, ilk dönemler için ileri sürülen önemli mahzurların bü- 
yük ölçüde ortadan kalkmasına sebep oldu. Öyle zannediyo- 
ruz ki, Hz.Osman'ın şehâdetinden sonra ortaya çıkan fitne 
olayını mütâkip hadis uydurma faaliyetinin başlaması ve çe- 
şitli sebeplerden dolayı ölümler nedeniyle giderek sahâbe 
neslinin azalması, hadislerin yazıya geçirilmesinin hızlan- 
masında etkili olmuştur. Dikkat edilecek olursa buraya ka- 
dar sahâbilerin hadislerin yazılması konusundaki menfi ta- 
vırları ile alakalı haberler üzerinde durduk. Ayrıca bir defa 
daha belirtelim ki, sahâbiler ta baştan itibaren hadislerin 
yazılması konusundaki ruhsatı çok iyi biliyorlardı. Bunlar 
ilk halife Hz.Ebü Bekr'den itibaren hadislerin yazım işiyle 
meşgul olmuşlardı. Hz.Ebü Bekr'in ilk zamanlar 500 kadar 
hadis yazıp bilâhare bunları yaktığını yukarıda belirtmiştik. 
Şayet bu büyük Halife hadislerin yazılmasının yasak olduğu- 
nu bilmiş olsaydı hiç ilk başta böyle'bir işe teşebbüs edermiy- 
di. Sümâme'den nakledilen bir habere göre Hz.Ebü Bekr," 
sadakât " ahkamı ile alakalı Rasulullah'ın hadisini Enes 
b.Mâlik (93 / 711)'e yazmıştır. Bunun üzerinde Rasulullah 
(s.a.v.)'in mührü vardı (112). 
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İlk bakışta karşı gibi gözüken Hz.Ömer'in de, iyice ince- 
lendiğinde aslında hadis yazma işine taraftar olduğu görüle- 
cektir. Hatta tam tersine O'nun " İlmi (hadisi) yazı ile 
kaydedin " dediği nakledilmiştir (113). Ayrıca Hz.Ömer'den 
" sadakât "ile alakalı rivâyetlerinin mevcut olduğu haber 
verilmiştir (114). | 

Yukarıda belirttiğimiz gibi, Hz.Ali'nin de hadislerin ya- 
zılmasına menfi tavır takındığını gösteren rivâyetler mevcut- 
tur. O'nun da bu işe karşı oluşunu yukarıda arzettiğim iki 
sebep çerçevesinde değerlendirmek gerekir. Hakikatte ise 
Hz.Ali hadislerin yazılmasına karşı değildi. Nitekim O'nun 
elinde " sadakât "ve " diyât " hükümlerini ihtiva eden bir 
sahifenin bulunduğu çeşitli kaynaklar tarafından ifade edil- 
mektedir. Bu konudaki haberlerden birinde şöyle söylenmek- 
tedir :" Kim bizim yanımızda olupta okuduğumuz Kita- 
bın ve şu sahifenin dışında bir şey olduğunu iddia 
ederse yalan söylemiştir."(115). 

Yine Hz.Ali'nin, bir defasında : "ilmi (hadisi) kayde- 
din, ilmi kaydediniz " diye iki defa tekrarladığı nakle- 
dilmiştir (116). Ayrıca Hz.Ali'nin para karşılığında hadis sa- 
hifesi aldığı şeklinde de rivayetler vardır (117). 


Bu üç halifenin dışında hadislerin yazılmasında olumsuz 
tavırlarından bahsettiğimiz diğer sahâbilerin de, hadislerin 
yazılmasına tamamen karşı olduklarını zannetmiyoruz. Me- 
sela bunlardan birisi olan Ebü Hüreyre, Beşir b.Nüheyk'in 
kendisinden hadis yazmasına müsade etmiştir (118). Bir de- 
fasında Hasan b.Amr'ın “ hadisi senden duydum " demesi 
üzerinde O'nun kolundan tutup “ Eğer benden duyduysan 
yazılıdır " diyerek evine götürdüğü ve orada kitaplarının ara- 
sında bu yazılı hadisi bulup çıkardığı nakledilmiştir (119). 
Bu haber, Ebü Hüreyre'nin çok sayıda hadis yazdığını 
göstermektedir. 
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Ebü Hüreyre, kendisi hadis yazdığı gibi, başkalarına da 
yazdırmıştır. Bunun en büyük delili Hemmam b.Münebbih'e 
yazdırdığı sahifedir.Bu sahifenin Berlin ve Şam kütüphane- 
lerinde bulunan nüshaları Prof.Hamidullah tarafından bu- 
lunmuş ve neşredilmiştir. Hamidullah eserin mukaddimesin- 
de şunları söylüyor : " Ebü Hüreyre'nin talebelerinden biri, 
bu eseri gelecek nesillere bırakan Hemmam b.Munabbih'dir. 
Bütünü ile beraber bize gelen bu eser, şimdiye kadar tarif 
edilen Hadis Kolleksiyonlarının en eskisi olduğunu bize gös- 
terir... Ebü Hüreyre aslen Yemen'lidir, oradan gelmiştir. 
Hemmam da oradan gelmiştir. Hemmam, tahsil için Medi- 
ne'ye gelince kendisini mümtaz hemşehrisi Ebü Hüreyre'ye 
tanıtması gayet tabii idi. Ebü Hüreyre, hadislerin içinde yüz- 
kırk kadarını kendi genç memleketlisi için seçti. Bunlar ek- 
seriye ahlâki davranışlarla ilgili olanlardır. Onları, talebesi 
için küçük bir kitap haline getirdi. Hakiki tarihi bilinmiyor, 
fakat bunun Ebü Hüreyre'nin vefatından önce olduğunda hiç 
şüphe yoktur. Daha sonra öğrenilen bazı rivâyetler onun 
" es-Sahife es-Sahiha " diye adlandırıldığını gösteriyor. Fa- 
kat Hemmam'ın, onu muhafaza ve gelecek nesillere intikal 
ettirme huşusundaki gayreti, onun sonraları " Sahiha-i 
Hemmam " adıyla bilinmesine sebep oldu. Biz de bu ismi 
muhafaza ediyoruz. Çünkü her iki elyazmanın en doğru ve 
tam ismi " Ebü Hüreyre'nin Hemmam b. Münebbih için ha- 
zırladığı" es-Sahife es-Sahiha "olması icab ederdi, akla uy- 
gun olan da bu idi. Çünkü yukarıda görüldüğü gibi, Ebü Hü- 
reyre hadis ilminde birine gıbta etmesi lazım gelseydi bu zat, 
es-Sahife es-Sadıka (doğru olan risale) başlığıyla hadis eser- 
leri bırakan Abdullah b. Amr b.el-Âs olması lazım gelirdi. 
Ebü Hüreyre'nin de kendi topladıklarını es-Sahife es-Sahiha 
( sahih olan risale) adıyla adlandırılmasında şaşılacak bir 
şey olmaması lazımdır." (119). 


Yine hadislerin yazılmasına sıcak bakmayan Abdullah b. 
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Abbas (68 / 687)'ın da iyice incelendiğinde yukarıda arzettiği- 
miz iki sebepten dolayı bu işe karşı olduğu ortaya çıkacaktır. 
İbn Abbas'ın Hz.Peygamber ve diğer sahâbilerden aldığı ha- 
disleri levhalarda topladığı kaydedilmiştir (120). Aynı sahâbi 
bir defasında da "ilmi (hadisi) kaydedin, onun kaydı yazı ile- 
dir " (121) demiştir. İbn Abbas'ın, Said b.Cübeyr (94 / 718), 
Mücâhid (103 / 721) ve İkrime (105 / 723)'ye hadis yazdırdığı 
nakledilmiştir (122). Okuma yazma. bilen bu sahâbinin bir 
deve yükü kitap bıraktığı şeklinde rivayetler vardır (123). 


Hadislerin yazılmasına çok karşı gözüken Ebü Said el- 
Hudri'nin bile K.Kerim dışında teşehhüd (ettahıyyâtü)'ü yaz- 
dığı hususundaki haber (124), hiçbir sahâbenin hadislerin 
yazılması konusunda tümüyle menfi tavır içinde olmadığını 
bize gösterir. il 

Buraya kadar hadislerin yazılması konusunda kendile- 
rinden olumsuz rivâyetler bulunan sahâbilerin hadis yazma 
işi ile nasıl meşgul olduklarını görmüş bulunuyoruz. Şimdi 
de diğer bazı sahâbilerin hadislerin yazılması konusundaki 
davranışlarına kısa kısa temas etmek istiyoruz. 

Hz.Hasan (50 / 670), oğlu ve yeğenine hadislerin yazıl- 
ması hakkında şunları söylüyor :" Ey oğlum ve yeğenim! 
Sizler bugün toplumun küçüklerisiniz, yakında ise bü- 
yükleri olacaksınız. İlmi (hadisi) öğreniniz. Sizden 
rivâyete muktedir olamıyanlar yazsın." (125). 


Semüre b.Cündüb (59 / 679) de hadis yazan sahâbilerden 
birisiydi. O, içinde hadislerin bulunduğu bir risâle yazarak 
çocuklarına bırakmıştır (126). Bu sahâbiden yazılı olarak ka- 
lan hadisleri, Hasan el-Basri (110 / 728), Selman b.Semüre 
ve Muhammed b.Sirin (110 / 728)'in rivâyet ettikleri nakle- 
dilmiştir (127). | 

Hadis yazan Sahâbilerden birisi de müksiründan ( çok 
hadis rivâyet eden sahâbilerden) birisi olan Câbir b.Abdullah 
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(74 / 693) idi. Kaynaklarda bu sahâbinin haccın menâsiki ile 
alakalı bir risâlesinin bulunduğundan bahsedilmektedir 
(128). Veki' b.Cerrah, bunun bir sahife olduğunu söylemiştir 
(129). Cabir b. Abdullah'ın bu sahifesini, Ca'd b.Dirhem, Ha- 
san el-Basri, Süleyman b.Kays, Amr eş-Şa'bi, Abdullah 
b.Ukayl, Ata b.Ebi Rabah (115 / 733), Katade (117 / 735), 
Mücahid (103 / 721), Muhammed b. Hanefiyye , Muhammed 
b.Ali , Muhammed b.Müslim , Vehb b.Münebbih (110 / 728) 
nakletmiştir (130). 


Rasulullah (s.a.v.) zamanında hadis yazdığı bilinen 
sahâbilerden birisi Abdullah b.Amr'dır. Bu sahâbi'nin " es- 
Sâdıka " adında bir hadis sahifesi mevcuttu (131). 


Hz.Âişe (58 / 678) kız kardeşinin oğlu olan Urve b.Zübeyr 
(99 / 717)e kendisinden aldığı hadisleri yazması hususunda 
izin vermiştir (132). 

Hadis yazan sahâbiler sadece yukarıda adları geçen kişi- 
ler değildi. Bunların dışında çok sayıda kişi de hadis yazmış- 
lardır. M.el-A'zami, hangi sahâbilerin hadis yazdığını tek tek 
ele almış ve bu konudaki rivâyetleri sıralamıştır. Bizim bu- 
rada bu rivâyetlerin hepsine yer vermemiz mümkün değildir. 
O bakımdan sadece yukarıda zikrettiğimiz sahâbiler dışında 
hadis yazan sahâbilerin adlarını zikretmekle iktifa edeceğiz : 

Ebü Ümame el-Bâhili (81 / 700), Ebü Eyyub el-Ensari (52 
/ 672), Ebü Bekr es-Sakafi (51 / 671), Ebü Râfı' (Hz.Peygam- 
“> ber'in azadlısı) (40 / 660), Ebü Hind ed-Dâri, Übeyy b.Ka'b 

(22 / 642), Üseyd b.Hudeyr, Esma binti Umeys, Enes b.Mâlik 
(93 /712), Berâ b.Âzib (72 / 691), Cerir b.Abdullah (54 / 674), 
Râfi' b.Hâdic (74 / 693), Zeyd b.Erkam (66 / 685), Sebi'atu'i- 
Eslemiyye, Sa'd b.Ubâde (15 / 635), Selman el-Fârisi (32 / 
652), Sâib b.Yezid (92 / 711), Sehl b.Sa'd es-Sâ'ıdi (91 / 710), 
 Şeddâd b.Evs b.Sâbit el-Ensâri (58 / 678), Şümğün el-Ezdi el- 
Ensâri, Dahhâk b.Süfyan el-Kilâbi, Dahhak b. Kays (64 / 
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683), Abdullah b.Ebi Evfâ (86 / 705), Abdullah b.Zübeyr (73 / 
692), Abdullah b.Ömer (74 / 693), Abdullah b.Mes'üd (32 / 
652), Atbân b.Mâlik el-Ensâri, Amr b.Hazm el-Ensâri (50 / 
670), Hz.Fâtıma (11 / 631), Fâtıma binti Kays, Muhammed 
b.Mesleme el-Ensâri (46 / 666), Muaz b.Cebel (18 / 638), 
Muâviye b.Ebi Süfyan (60 / 680), Muğire b.Şu'be (50 / 670), 
Meymune b.Hâris (51 / 671), Nu'man b.Beşir el-Ensâri (65 / 
684), Vâsile b.el-Eska' (83 / 102) (133). 


Adlarını verdiğimiz bu sahâbilerin hadis yazdıkları 
tarihi bir hakikattir. Ancak bunlar yukarıda arzettiğimiz iki 
endişeden dolayı ilk dönemlerde bu işe fazla sıcak bakma- 
mışlardır. Bu tehlikeler azaldıktan sonra ise hiç çekinmeden 
hadisleri yazmayı hızlandırmışlardır. Hadislerin yazılması 
hususundaki elimizdeki malzeme bize, sahâbe zamanında 
hadislerin büyük ölçüde yazıya geçirildiğini göstermektedir. 
Fazlurrahman : " İsnadın hadis metinlerinde görülmesi muh- 
temelen I / VLI.yüzyılın sonlarına rastlar. Bu tarih aynı za- 
manda tedricen hadisin resmen yazılı bir disiplin olarak bü- 
tünüyle ortaya çıktığı tarihtir. Bununla birlikte II / VI. yüz- 
yılda resmi bir disiplin olmadan önce hadislerin yazılı hale 
getirilmesi olayının hiç değilse takriben 60-80 / 680-700 yılla- 
rından itibaren olduğu hususunda kuvvetli, doğrudan doğru- 
ya ve dolaylı deliller bulunmaktadır " (134) diyerek bu görü- 
şü büyük ölçüde destekler. 


4. Hadislerin Yazılması Konusunda 

Tabiünun Tutumu 

Tâbiün nesli, sahâbe gibi K.Kerim'in yanında hadisleri 
de büyük bir titizlikle korumaya çalışmıştır. Bunların da en 
büyük ideâli, İslâmın bu iki kaynağını tam olarak öğrenmek 
ve kendilerinden sonra gelen nesillere eksiksiz olarak ak- 
tarmaktı. Sahabe neslinin sonuna doğru hadislerin yazılma- 
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sı konusundaki endişeler büyük ölçüde ortadan kalktığından 
dolayı tabiündan olan kişiler hiç tereddüt etmeden ezberle- 
menin yanında yazıyla da hadisleri almaya gayret gösteri- 
yorlardı. Daha açık bir şekilde ifade etmek gerekirse tâbiün 
arasında hadislerin yazılması konusuna olumsuz bakan pek 
yoktu. Bu durum böyle olmakla birlikte aşağıda kendilerin- 
den bahsedeceğimiz bazı kişiler hadislerin yazılmasına pek 
taraftar gözükmüyorlardı. Bunlar da bazı sahâbiler gibi ha- 
dislerin yazılmasını gerektiren bir sebep görmüyorlardı. On- 
ların bu kanaata varmalarına, Hz.Ebü Bekr ve Hz.Ömer gibi 
büyük sahâbilerin tutumlarının etkisi olmuş olabilir. Ancak 
hadislerin yazılmasına karşı gibi gözüken tâbiândan bu kişi- 
lerin, hayatları iyice tetkik edildiğinde aslında hadislerin ya- 
zımı işine karşı olmadıkları görülecektir. Biz burada onlar- 
dan bazılarının durumlarını ele alarak hadislerin yazılması 
konusundaki gerçek tutumlarını ortaya koymaya çalışacağız. 


Ubeyde b.Amr es-Selmâni el-Murâdi (72 / 691) : 

Tâbiânun büyüklerinden olan bu kişi, Rasulullah 
(s.a.v.)'ın vefatından önce müslüman olmasına rağmen hicret 
etmediğinden sahâbi olamamıştı (135). Ubeyde, Küfe'de ka-' 
dılık yapmıştır (136). 

Ubeyde b.Arar'ın hadislerin yazılması konusundaki tutu- 
mu ile alakalı iki ayrı rivayet vardır. Bazı rivayetlere göre 
Ubeyde'nin yanında çok sayıda yazılı şey vardı. Ölümünden 
az önce bunları yaktırmış ve bu esnada " bunların, bazı kişi- 
lerin eline geçip amacına uygun olmayan yerde kullanılmala- 
rından korkuyorum “ demiştir (137). Yine O'nun kendisinden 
yazılı bir şey bırakılmamasını istediği nakledilmiştir (138). 
Bir başka habere göre Ubeyde, yanında hiçbir kişinin yazı 
yazmasına razı olmadığı gibi, okumasına da razı olmuyordu 


(139). 
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Arzettiğimiz haberlere bakılacak olursa ilk planda O'nun 
hadislerin yazılmasına karşı olduğu izlenimi uyanınaktadır. 
A'zami, Ubeyde'nin ömrünün sonunda bile yanında yazılı ha- 
dislerin bulunduğunu ve ayrıca öğrencisi Muhammed 
b.Sirin'nin kendisine gelerek "etraf "'ı sorması konusundaki 
haberi (140) gözönünde bulundurarak O'nun hadislerin ya- 
zılması hususundaki tutumunun ârızi olduğunu ileri sür- 
müştür (141). 


İbn Nümeyr de meşhur fakih Şurayh (78/697)'ın, bir 
olayla karşı-laştığında Übeyde'ye mektup yazarak fikrini 
sorduğunu haber vermiştir (142). 


Hatib el-Bağdâdi'nin, hadislerin yazılması ile alakalı 
" Takyidü'l-'ılm “adındaki meşhur eserini tahkik edip neşre 
hazırlayan Yüsuf el-Iş, bu eserin mukaddimesinde hadisle- 
rin yazılmasına karşı çıkan kişilerin, fakih olan muhaddisler 
olduğunu kaydettikten sonra ".... (bunlar) kendi re'y ve icti- 
hatlarının yanında Rasulullah (s.a.v.)'ın hadislerinin yazıl- 
masından endişe ediyorlardı " demiş ve bunlara çeşitli örnek- 
ler vermiştir. Bu örneklerden bazıları şunlardır : Mervan 
b.Hakem (65 / 684), kâtiplerinin kendisinden hadis yazmala- 
rını istediğinde Zeyd b.Sâbit (45 / 665) " Ey Mervan! Özür di- 
lerim, ben kendi görüşümü söylüyorum " diyerek O'nun bu 
isteğine karşı çıkmıştır. Tâbiündan Said b.Müseyyeb (94 / 
712), içinde kendi görüşleri bulunduğundan kendisinden ya- 
zılan sahifeyi yakmıştır. Câbir b.Zeyd (93 / 712) de, kendi ic- 
tihadlarının yazılmasına karşı çıkmıştır. Yâsuf el-'Iş, bu ör- 
nekleri verdikten sonra hadislerin yazılması konusundaki 
bunların olumsuz tavırlarının, hadisle birlikte kendi ictihat- 
larının bir arada yazılmasına hamledilmesi gerektiğini be- 
lirtmiştir (143). 

Dikkat edilecek olursa Yüsuf el-Iş'ın, Zeyd b.Sabit, Said 
b.Müseyyeb ve Câbir b.Zeyd'den verdiği örnekler sahâbe dö- 
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neminden itibaren hadislerin yazılmasına karşı olanların 
önemli bir gerekçelerini daha ortaya çıkarmaktadır. Bu da 
özellikle fakihlerin şahsi görüşlerinin hadislere karışma ihti- 
malidir. Bu durum bize, özellikle K.Kerim'in istinsah edile- 
rek çeşitli vilayetlere gönderilmesinden sonra hadislerin ya- 
zılarak toplanmasına önem veren müslümanların, bunlara 
bir şey katmadan ve bir şeyler çıkarmadan aynen, olduğu gi- 
bi daha sonraki nesillere aktarılması konusunda çok ciddi 
çalışma yaptıklarını gösterir. 


Küfe'nin ileri gelen fakihlerinden olan Ubeyde b.Amr da 
öyle zannediyoruz ki, aynı hassasiyeti göstererek, hadislerin 
kendi ictihatları ile birlikte aynı yere yazılmasına karşı çık- 
mıştır. Nitekim A'zami de " Ubeyde, İbrahim'in kendi görüş- 
leri ile iyice yazamadığı hadisleri aynı yere yazdığından do- 
layı O'ndan, kendisinden yazdığı hadisleri muhafaza ederek 
ebedileştirmemesini istemiş olabilir " (144) diyerek aynı gö- 
rüşü paylaşmıştır. 

Acac da başta Ubeyde b.Amr olmak üzere hadislerin ya- 
zılmasına ilk bakışta karşı gibi gözüken tâbiündan olan kişi- 
lerin, hem fakih, hem de muhaddis kişiler olduğunu, kendi 
görüşlerinin hadislerle karıştırılarak ileride hadis diye nak- 
ledilmesinden endişe ettiklerinden dolayı hadislerin yazım 
işlemine karşı çıktıklarını söylemiştir (145). 


İbrahim b.Yezid en-Naha'i (96 / 717) : 

Bilindiği üzere İbrahim en-Naha'i, Küfe fakihlerindendi. 
O'nun fasiküllere hadislerin yazılarak mushaflara benzetil- 
mesine karşı olduğu nakledilmiştir (146). İbrahim'in, kendi- 
sinden bazı şeyler yazdığını gören Ubeyde, O'na " benden 
birşey yazarak ebedileştirme." dediği (147), İbrahim'in de bu 
tavsiyeye uyarak " ondan sonra birşey yazmadım." dediği 
nakledilmiştir (148). Bir başka habere göre İbrahim, yazıya 
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güvenip itimat etmenin hadis ezberlemeyi ihmale sebep ola- 
cağı endişesinden dolayı kendisinden hadis yazılmamasını 
istemiştir (149). 

-Arzedilehi bu haberler bize, İbrahim en-Naha'i'nin tama- 
ime Hadislerin yazılmasına karşı olduğu izlenimini vermek- 
tedir.” “A'zayiâfzettiğimiz son haberi zikrettikten sonra 
O'nür; öğrencisi Katade (117 / 736)'ye hadis yazdığımı, hadis- 
İerin. yazılmasına karşı oluşunun, yazının hadislerin ezber- 
lenmesin&-darbe vuracağı endişesinden kaynaklanmış olabi- 
leceğini söylemiştir (150). 


Âmir b.Şurâhil b.Amr eş-Şa'bi (103 / 732) : 

eş-Şa'bi diye meşhur olan bu zat, fakih ve hadis hâfizı bir 
kişiydi (15). Küfe kadılığı da yapan eş-Şa'bi'den şöyle bir 
haber nakledilmiştir : " Ben hiçbir beyazın (kağıdın) üzerine 
siyah (yazı) yazmadım. Bir kişi bana bir hadis naklettiğinde 
tekrar etmesinden de hoşlanmazdım." (152). 

Bu haber bize ilk bakışta Şa'bi'nin, hadislerin yazılması- 
na karşı olduğu izlenimini vermektedir. Gerçekte ise durum 
böyle değildir. Şa'bi bu sözü, hadislerin yazılmasına karşı ol- 

“duğu için değil hafızasının kuvvetli olduğuna dikkat çekmek 

için söylemiştir. Nitekim O, yaşının ilerlemesi sebebiyle ez- 
berlediklerini unutmaya başlayınca öğrencilerine hadisleri 
yazmalarını tavsiye etmiştir (153). Hatta bununla da kalma- 
yarak “ benden duyduklarınızı duvara bile olsa yazınız." 
(154) demiştir.Başta " Sadakât " ve " ferâiz " olmak üzere 
birçok konuda hadisle ilgili eserlerinin olduğunu (155) söyle- 
yecek olursak herhalde O'nun hadislerin yazılması konusun- 
daki gerçek tutumunu tam olarak yansıtmış oluruz zannede- 
rim. 
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Said b.Cübeyr (95/714): 


Said b.Cübeyr de tâbiünun fakihlerindendi.. Hadislerin 
yazılması hususunda bu âlimden iki farklı'haber nakle- 
dilmiştir. O'na izafe edilen bir habere göre İbn Abbas hadis- 
lerin yazılmasını yasaklamiş ve " sizden öncekileri saptıran 
kitaplardir." demiştir (156). Bu haber bize Said'in hadis yazı- 
mına karşı olduğu intibaını vermektedir.Yine ayni âlimden 
İbn Abbas'ın " ilmi (hadisi) en iyi muhafaza eden kitaptır “ 
dediği nakledilmiştir (157). Subhi Sâlih, bu birbiriyle çelişen 
iki haberi verdikten sonra şunları söylüyor : " İbn Abbas'ın 
yazı hakkındaki nehyi, kitaplardaki şahsi görüşleri; tavsiyesi 
ise Rasül-i Ekrem'in hadislerini muhafazayı hedef almakta- 
dır. İşte bu yüzden Said b.Cübeyr, hadisleri yazmakla kal- 
madı, kendini büsbütün bu işe verdi ve dedi ki : " Yolda İbn 
Ömer ile İbn Abbas'ın arasında gider, her ikisinden de hadis 
dinlerdim. Duyduğum hadisleri binitin semerine kaydeder, 
indiğim zaman da temize geçerdim." (158). 

Netice olarak ifade etmek gerekirse Said b.Cübeyr, hem 
kendisi hadis yazmış, hem de başkalarını hadis yazmalarını 
teşvik etmiştir (159). 


Câbir b.Zeyd el-Ezdi (93 /'712): 

Câbir b.Zeyd âlim birisiydi. İbn Abbas O'nun ilmini çok 
takdir ederdi. Bir defasında kendisine bir mesele hakkında 
soru sorulduğunda " içinizden Câbir varken bana niçin soru 
soruyorsunuz " demiştir (160). Hasan el-Basri savaşa iştirak 
ettiğinde, halk karşılaştığı problemlerde O'nun fetvasına 
başvururdu (161). 

İlmini arzetmeye çalıştığımız bu âlimin de, hadislerin ya- 
zılmasına karşı olduğunu içeren birtakım haberler vardır. 
Subhi sâlih'in de belirttiği gibi (162), O'nun hadislerin yazıl- 
masına karşı oluş sebebi, bunlarla kendi fikirlerinin aynı 
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sayfaya yazılması hususuydu. Câbir b.Zeyd'e " senin fikirle- 
rini yazıyorlar " dendiğinde, O'nun, " yazıyorlar ama, yarın 
benim o düşünceden dönmeyeceğim ne malum " diyerek 
(163), onların bu tavrına karşı çıkması, bu görüşü destek- 
lemektedir. 

Câbir b.Zeyd, hadis yazdığı gibi, öğrencileri de kendisin- 
den hadis yazmıştır (164). 

Tâbiündan olan bazı âlimler de, hadisle meşguliyetin 
K.Kerim'in önüne geçmesi ve dolayısıyla Sünnetle daha çok 
amel edilerek Kitabın devreden çıkarılması endişesinden do- 
layı hadislerin yazılmasına karşı çıkmışlardır. Dahhak 
b.Müzâhim ( 105 / 724), böyle düşünenlerden birisiydi. Bu 
âlim kendisi hadis yazdığı gibi " (hadişten) bir şey işittiğiniz- 
de duvarın üzerine bile olsa yazın." (165) diyerek, başkaları- 
nın da hadis yazmasını teşvik etmiştir. Dahhak, Menâsik-i 
haccı bizzat kendisi yazdırmıştır (166). 


Bu ölçüde hadislerin yazılmasına sıcak bakan Dahhak, 
az önce belirttiğimiz gibi, K.Kerim'le meşguliyeti engelliyece- 
gi endişesiyle hadislerin çok rivayet edilmesine karşı çıkmış- 
tır. O, bu konuda şunları söylüyor : " İnsanlara öyle bir za- 
man gelecek ki, bu dönemde hadisler çoğalacak, nihayet 
mushaf (K.Kerim) tozlar içinde kalacak ve ona bakılmaya- 
caktır." (167).Yine aynı endişeden dolayı Dahhâk : " Mushaf 
fasikülleri gibi hadis fasikülü edinmeyiniz " (168) demiştir. 

Hadislerin tedvini konusunda çok büyük rol oynayan İbn. 
Şihab ez-Zühri (124 / 752)'nin, hadislerin yazılması konusun- 
daki tutumunu izah etmeye gerek olmadığını zannediyoruz. 
O, hayatını hadisin problemleri ile meşgul olmakla geçirmiş- 
tir. Zühri'nin, kaybolma endişesinden dolayı ayakkabısına 
bile hadis yazdığı rivayet edilmiştir (169). Yine İbn Şihab'ın 
başkalarına hadis yazdırdığı bilinmektedir (170). 


Hadislerin yazılması ile çok haşir neşir olan İbn Şihab'ın 
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" biz ilmin (hadisin) yazılmasını hoş görmüyorduk. Şu emir- 
ler (halifeler) bizi zorladı ve müslümanların hiçbirinin buna 
mani olamadığını gördük " (171) dediği nakledilmiştir. 
Acac' ın dediği gibi (172), İbn Şihab'ın bu görüşünü hadisle 
çok meşguliyetin; K. Kerim'e gölge düşüreceği şeklinde anla- 
mann. daha doğru olacağı inancındayız. 

Tâbiüindan. bir kışmı da hadisleri yazmakla birlikte onun 
Asıl yerinin hafıza olduğunu söylüyorlardı. Bir başka ifade 
ile bünlar,. hadislerin hafıza yoluyla alınarak, nakledilmesi- 
nin üstünlüğünü kabul ediyorlardı. Bu görüşte olanlara göre 
hadislerin yazılması, hafızanın zayıflamasına ve ezberle 
meşguliyetir âzalmasinâ sebep olabilirdi (173). Bu düşünce- 
de olanlara göre yazı olsa olsa ancak hadislerin ezberlenme- 
sine yardımcı olabilirdi. Bunlar önce hadisleri yazıp ezberli- 
şorlar, dha:sonra da öllerindeki yazılı metinleri imha edi- 
yorlardı, Meselâ meşhur âlim Muhammed b.Sirin (110 / 728 ) 
böyle düşünenlerdendi. Bu âlimimiz çok sayıda hadis yazmış 
ve yazdırmış olmasına rağmen (174), kendisinden hadisler 
yazıldıktan sonra imha edilmesi gerektiğine dair bir haber 
nakledilmiştir (175). Âsım b.Damre, Hişam b.Hassan (148 / 
765) gibi âlimlerin de hadisleri yazıp ezberledikten sonra im- 
hâ ettikleri rivayet edilmiştir (176). 


Hadislerin yazılması konusunda tabiünun değişik tu- 
tumlarıni buraya kadar özetlemeye çalıştık.Bu anlatılanların 
ışığında: çok rahatlıkla onların büyük bir bölümünün hiç te- 
reddüt etmeden hadislerin yazılmasına müsbet baktıklarını 
söyleyebiliriz. Hatta tam tersine bunların bir kısmı menfi 
düşüncede olanlara karşı hadislerin yazılmasını müdafa et- 
. mişlerdir. Eyyub es-Sahtiyâni (131 / 748) bunlardan birisiydi 
ATD d 
“İbn Salah (643 / 1245), hadislerin yazılması konusunda 
“ilk dönemlerde ki ihtilafın kalktığını, bütün müslümanların 
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hadisleri yazmanın çaiz ve mübah olduğunda icma ettikleri- 
ni, eğer hadisleri kitaplarda tedvin edilmeseydi bu ilmin son- 
raki asırlarda 5 yle: gieceğini di ii 


“ME bev viyii ve” törhihu ted. 
ha bi e yağayan. 53. tabi inin 


“Hadislerin yazilim nd e A el de: hiç 
aksamadan, devam” edilmiştir. .M. -alsA'zami, bazı küçük i 
tâbi'iler ile etba'u't- -İâbi'inden hadiş yazan 252 kişinin ismini 
meğkur ö8örirdö vermistir (182): 


 Tedvin Kazagayisüelik 4 manası, “temetmek, dağınık 
şeyleri bir araya getir 


elk demektir. Hadis Usülü terminolo- 
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jisinde ise, dağınık halde bulunan hadisleri bir araya topla- 
maya tedvin adı verilmiştir. Tedvin edilen hadisler bir râvi 
tarafından rivayet edilen yazılı ve sözlü hadislerden meyda- 
na gelebileceği gibi, değişik râviler tarafından rivayet edilen 
hadislerin bir araya toplanması suretiyle de meydana geti- 
rilmiş olabilir. Tedvinde sadece hadislerin gelişigüzel bir ara- 
ya getirilmesi sözkonusudur. Bir başka ifade ile burada hiç- 
bir vakit hadisler toplanırken tasnifte olduğu gibi konular 
veya râviler esâs alınarak herhangi bir tertip ve düzen bahis 
mevzu değildir. Hadisi tedvin eden kişi, sadece kendi yazdık- 
larını değil başkaları tarafından kaleme alınan hadisleri de 
bir araya getirmiş olabilir. Hadisleri tedvin edene müdevvin, 
tedvin edilen hadislere de müdevven denir. 

Hadislerin bir araya getirilmesine tedvin denildiği gibi, 
hadis ilimlerine ait malzemelerin bir araya getirilmesine de 
tedvin denmiştir (183). 


Yukarıda teferruatlı olarak açıkladığımız gibi hadisler 
Âsr-ı Saadetten itibaren yazıla gelmiştir. Eğer " tedvin "ile 
" kitabet"i eş manada kullanacak olursak hadislerin tedvi- 
nine Rasulullah (s.a.v.) zamanındâ başlanmıştır diyebiliriz. 
Ancak " kitabet " i hadislerin sadece yazılmasına inhisar et- 
tirip yazılı ve hafızalarda bulunan hadisleri belirli bir disip- 
lin ve proğram çerçevesinde-bir araya getirme ameliyesine 
" tedvin " diyecek olursak bunun daha sonraki dönemlerde 
başladığını söylememiz gerekir. Daha açık bir ifade ile hadis- 
ler, Asr-ı Saadetten itibaren giderek artan bir arzu ile saha- 
be ve tâbiünun büyükleri zamanında büyük ölçüde yazılmış- 
“tır. Hadislerin sistemli ve devlet eliyle resmi olarak bir araya 
getirilmesine ise, 1.asrın sonları 2.asrın başlarında Ömer 
b.Abdülaziz (101/719)'in emriyle başlandığı kabul edilmekte- 
dir. Bu konuda İslâm âlimleri arasında hemen hemen ittifak 
vardır. el-Acac ise resmi olarak tedvin faaliyetinin daha er- 
ken başladığını iddia etmektedir. Bu âlim Mısır emiri (valisi) 
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Abdülaziz b.Mervan el-Emevi (85 / 704)'nin tedvin işini 
resmi olarak başlattığını söylemektedir. Onun dayandığı de- 
lili şöyledir Abdülaziz b.Mervan, Bedir savaşına katılan 70 
(yetmiş) kişi ile görüşen Kesir b.Mürre el-Hadrami'den, Ebü 
Hüreyre'nin rivayetleri hariç (bu sahâbinin rivayetleri kendi 
yanlarında bulunmaktadır.) Rasulullah'ın ashabından duy- 
duğu hadisleri kendisine yazmasını istemiştir (184). 


Acac, Abdülaziz b.Mervan'ın, Mısır'da hicri 65-85 tarihle- 
ri arasında valilik yaptığını, Kesir b.Mürre'nin de hicri 70-80 
tarihleri arasında vefât ettiğini (185) söyledikten sonra " 
Kesir b.Mürre'nin hicri 75 de vefât ettiğini farzetsek vâli Ab- 
dülaziz, bu yıldan önce kendisinden hadislerin yazılmasını 
- istemiş demektir. Benim tercih ettiğim görüşe göre vali Ab- 
dülaziz, valililiğinin ilk yıllarında bu istekte bulunmuştur " 
demiştir (186). i 


Kendisinin de ifade ettiği gibi (187), Acac'ın görüşünün 
iyice araştırılmaya ihtiyacı vardır. Acac'ın iddiasını doğru 
kabul ederek devlet eliyle hadislerin, resmi tedvinine daha 
erken başlandığını kabul etsek bile hiç şüphesiz bu faaliyete 
en büyük katkısı olan kişi Emevi halifesi Ömer b.Abdüla- 
ziz'dir. Yukarıda da açıkladığımız gibi O'nun zamanına ka- 
dar hadislerin yazılması ile alakalı manalar büyük ölçüde or- 
tadan kalkmıştı. Hatta tam tersine bilinen hadislerin yazıya 
geçirilmesini ve bunların bir arada toplanmasını,zaruri kılan 
çok önemli sebepler de mevcut idi. Bu sebeplerin önemli bir 
kısmını yukarıda değişik vesilelerle belirttiğimiz için burada 
onlara tekrar yer vermeyeceğiz. Hadislerin toplanmasını ge- 
rekli kılan çok önemli âmillerden birisi de hadis uydurma 
faaliyetiydi. Bu hususta İbn Şihab ez-Zühbri şunları söylüyor 
: " Tanımadığımız ve bilmediğimiz hadisler şark tarafından 
gelmeseydi ne bir hadis yazar ne de yazılmasına izin verir- 
dim " (188). Yine giderek sahâbe neslinin tükenmesi, büyük 
tabi'inin sayılarının azalması da hadislerin yazılması ve ted- 
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vinini zorunlu kılan sebeplerdendi. 


Talât Koçyiğit, Ömer b.Abdülaziz'in talimatıyla hadisle- 
rin devlet eliyle resmi olarak toplanması hakkında şunları 
söylüyor : " İslâm ülkesinin genişlemesi, hadis bilenlerin bu 
ülkenin birbirinden uzak muhtelif şehir ve kasabalarına da- 
ğılması, daha kötüsü, şi'a, râfıza, havâric gibi siyâsi, mürci'e, 
kaderiyye, mu'tezile gibi itikadi mezheblerin zuhuru ile müS- 
lümanların çeşitli fırka ve hiziplere bölünmesi, nihayet bun- 
lara parelel olarak hadiste vaz' (uydurma) hareketinin başla- 
ması, taat yönünden Kur'ân'la eşit derecede kıymeti haiz 
olan hadis (sünnet) in karşısında, eşine rastlanmaz bir tehli- 
ke olarak dikilmiş, bu tehlikenin bertaraf edilmemesi hâalin-: 
de hadislerin tamamen yok olacağı, İslâmın geleceğini düşü- 
nen her müslüman tarafından kolayca idrak edilir hale gel- 
miştir. İşte bu durumda hadisçiler, cerh ve ta'dil faaliyetini 
başlatarak, hadis rivayet edenleri gözaltında tutmağa ve sıkı 
bir tenkid süzgecinden geçirdikten sonra güvenilir olanları 
olmayanlardan ayırmağa, herbirinin rivayet ettiği hadisleri 
sıhhat veya zaafiyet yönünden derecelendirmeye yönelmiş- 
lerdir. Hadisçiler bu faaliyeti sürdürürken, fıkhı, ilmi ve tak* 
vası yanında çok hadis rivayetiyle de tanınan ve imam ola- 
rak kabul edilen halife Ömer b.Abdülaziz de sahih hadislerin 
ancak bir kitapta toplanması halinde korunabileceği inancı 
içinde, Medine'de âmili olan Ebü Bekr b.Muhammed b,Anir. 
b.Hazm'a şu emri göndermiştir : " Hz.Peygamberin hadisleri- 
ni, sünnetlerini, Amra binti Abdirrahman'ın rivâyet ettiği 
hadisleri araştır ve yaz; zira ben, ilmin kaybolmasından ve 
ulemanın ölüp gitmelerinden korkuyorum." (189). 

Ömeğb.Abdülaziz, Ebü Bekr b. Muhammed'e verdiği tali- 
matı bütün valilere ta'mim etmiştir (190). 

Bu büyük halifenin emrini ilk yerine getiren İbn Şihâb 
ez-Zühri ölmuştur. Bu yüzden O, hadisleri ilk tedvin eden ki- 
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şi olarak tarihe geçmiştir (191). Zühri, aldığı talimat doğrul- 
tusunda eline geçirdiği hadisleri bir kitapta toplamış (192) 
ve Halife de, Zühri'nin meydana getirdiği bu hadis formaları- 
nı ülkenin her tarafına göndermiştir (193). Sâlih b.Keysan, 
kendisinin ilim arkadaşı olan Zühri ile birlikte Rasulullah 
(s.a.v.)'tan gelen hadisleri yazdıklarını, hatta Zübri'nin bu- 
nunla yetinmeyerek sahabe sözlerini de kaleme aldığını söy- 
lemiştir (194). 


Abdullah b.Zekvan da " biz helâl ve haramla ilgili haber- 
leri yazardık. Zühri ise duyduğu her şeyi yazıyordu. İhtiyaç 
olduğu zaman O'nun insanların en âlimi olduğunu anladım " 
(195) demiştir. 


Zühri'nin, Mervan'ın çocukları için yazdığı hadislerin çok 
olduğundan dolayı bunları ancak hayvan sırtında taşınabil- 
diği rivayetler edilmiştir (196). Karısı da Zühri'nin kitapları- 
nın çokluğundan şikayet ederek, bu kitapların 3 (üç) kuma- 
dan daha çekilmez olduğunu söylemiştir (197). 


Buraya kadar anlatılanlar bize, devlet eliyle resmi ted- 
vin faaliyetinde en büyük rolü İbn Şihab ez-Zühri'nin göster- 
diğine ifade etmektedir. Ama hiçbir zaman bu demek değil- 
dir ki, hadisler sadece Zühri vasıtasıyla toplanmış, diğer 
âlimlerin bu işe hiç katkısı olmamıştır. Hiç şüphesiz 
tâbi'ündan olan bir çok âlim de hadislerin tedvini ile yakın- 
dan alakalı olmuşlardır. Bu konuda Koçyiğit şunları söyle- 
miştir : " Her ne kadar ez-Zühri ilk müdevvin olarak kabul 
edilmiş ise de, bu, onun muasırları arasında ondan başka ha- 
dis toplayan kimselerin bulunmadığı manasında anlaşılma- 
malıdır. Hadis kitabetinin daha Hz.Peygamber hayattayken 
başladığı ve giderek yaygınlaştığı gözönünde bulundurulursa 
ez-Zühri'den daha yaşlı tabi'ün arasında, kitabeti kerih gö- 
ren bazı kimseler bulunsa bile, muhtelif sahâbilerden işittik- 
leri hadisleri yazan kimselerin de bulunduğu inkar edilemez. 
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Onların bu faaliyetini de hadis tedvini içinde mütalâ etme- 
mek için hiçbir sebep yoktur. Bununla beraber ez-Zühri'nin 
ilk müdevvin olarak tanınması, bu sahadaki faaliyetin çok 
daha geniş ve semereli olması sebebiyledir." (198). 


E. HADİSLERİN TASNİFİ 

Tef'il babından mastar olan " tasnif "kelimesi, sözlükte 
sınıflara ayırmak manasına gelmektedir. Hadis Usülü ıstıla- 
hında ise, tedvin edilen hadisleri konularına veya şahıslara 
(ravilere) göre belli bir bölüm veya bablara ayırarak topla- 
mak demektir. 


Dikkat edilecek olursa tasnifte, tedvin faaliyetine göre 
bir adım daha ileri gidilerek, toplanan hadis malzemeleri, 
belirli bir sistem ve plan çerçevesinde konular veya şahıslar 
esas alınmak suretiyle bab ve bölümlere ayrılmıştır. 


Hadislerin tasnifi faaliyetine ne zâman başlandığı husu- 
su da tedvinde olduğu gibi İslâm âlimlerini meşgul etmiştir. 
Râmahurmuzi, ilk hadis tasnif eden şahıslar hakkında şun- 
ları söylemiştir : " Bildiğime göre hadislerin ilk defa tasnif 
edip bablara ayıran kimse, Basra'da Rabi' b.Subeyh (160 / 
771), Said b.Ebü Arübe (156 / 773), Yemen'de Abd diye ad- 
landırılan Halid b.Cemil ve Ma'mer b.Râşid (153 / 770), Mek- 
ke 'de İbn Cureyc (150 / 767), sonra Küfe'de es-Sevri (161 / 
778), Basra'da Hammad b.Seleme (167 / 783) ve yine Mek- 
ke'de Süfyan b.Uyeyne (198 / 813), Şam'da Velid b.Müslim 
(195 /811), Rey'de Cerir b.Abdülhamid (182 / 798), Horasan 
ve Merv'de Abdullah b.Mübârek (181 / 797), Vâsıt'da, Hu- 
şeym b.Beşir (193 / 809), yine bu asırda Küfe'de İbn Ebi 
Zâ'ide (193 / 809), İbn Fudayl (196 / 811) ve daha sonraları 
Yemen'de Abdurrezzâk b.Hemmâm (211 / 826) ve Ebü Kurra 
b.Târık olmuştur (199). 


Adlarını zikrettiğimiz şahısların yaşadıkları dönemi na- 
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zarı dikkate aldığımızda hicri 2.asrın ilk yarısından itibaren 
hadislerin tasnifine başlandığını söyleyebiliriz. Tasnif faali- 
yetinin daha erken olabileceğini ileri süren sayın İ.Lutfi Ça- 
kan şunları söylüyor : " Tasnif, tödvin'den sistem, kapsam ve 
zaman olarak farklı olmasına rağmen onu tedvinle birlikte 
başlamış bir faaliyet olarak görmeye mani bir hal de bulun- 
mamaktadır. Ya da en azından kesin hatlarla bu iki faaliyeti 
ayrı zaman dilimlerine tahsis etmek pek kolay değildir. Ger- 
çi musannef eserlerin ortaya çıkışı için en erken tarih olarak 
h.120-130 lar gösterilmekte ise de bu, tasnif çalışmalarının 
daha önceki yıllarda başlamış olduğunu düşünmeye mani de- 
ğildir. Zira musannef bir eserin hemen bir iki yılda meydana 
getirildiğini kabul yerine, o günün şartları nazarı itibare alı- 
narak uzun yılların mahsülü olabileceğini düşünmek daha 
“isabetli olacaktır." (200). | 


Hadisler tasnif edilirken ilk devirlerden itibaren iki sis- 
tem izlenmiştir. 


1. Şahıslar Esas Alınarak Yapılan Tasnif 

Bu çeşit tasnif, hadislerin râvisi esas alınarak yapılmış- 
tır. Bunların en meşhuru " müsned " türü hadis kitaplarıdır. 
Müsnedlerde sahâbi râviler, muhtelif kriterlere göre sırala- 
nır. Her bir sahâbinin rivâyet ettiği hadisler konusu nazarı 
dikkate alınmaksızın alt alta sıralanır. Bir sahâbi râvinin 
rivâyet ettiği hadis bitince başka sahâbi râviye geçilir ve ay- 
nı şekilde onun rivâyet ettiği hadisler alt alta sıralanır. Müs- 
nedlerde sahâbi râviler sıralanırken genelde müslüman oluş 
tarihleri ve İslâma yaptıkları hizmetler gözönünde tutulmuş- 
tur. 


Müsned türü ilk hadis kitabı Ebü Dâvud et-Tayâlisi (204 
/819)'ye aittir. En meşhurları ise hiç şüphesiz Ahmed b.Han- 
bel (241 / 855)'in müsnedidir. Bunların dışında çok sayıda 
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"müsned " türü hadis kitabı vardır (201). Bezzar (292 / 904), 
Ebü Ya'la (307 / 919) ve Ahmed b.Hanbel'in müsnedi ile 
Tabarâni (360 / 971)'nin 3 mu'ceminin Kütüb-i sitteye 
zevâidini, Heysemi (807 / 1404), " Mecmau'z-zevâid ve 
menbeu'i-fevâid "adlı kitabında bir araya getirmiştir (202). 
Tayâlisi (204 / 819), Humeydi (219 / 834), İbn Ebi Ömer el- 
Adeni (243 / 858), Müsedded (228 / 843), İbn Meni', (244 / 
859), İbn Ebi Şeybe (235 / 849), Abd b.Humeyd (249 / 863) ve 
İbn Ebi Usâme (282 / 895)'nin kütüb-i sitteye zevâidini İbn 
Hacer " el-Metâlibü'1-' âliye " adlı eserinde bir araya getir- 
miştir (203). 

Mu'cem türü eserler de şahıslar esas alınarak tasnif edi- 
len hadis kitaplarındandır. Bu tür kitaplarda musannifin ho- 
caları, alfabetik veya bağlı bulundukları kabileler esas alına- 
rak sıralanır. Bu konuda en meşhur olan Tabarâni'nin üç 
mu'cemidir. Zaten mu'cem deyince ilk akla gelen bu müelli- 
fin " mu'cemü'l-kebir ", " mu'cemü'l-evsat " ve " mu'cemü s- 
sağir " adındaki üç mu'cemidir (204). Yukarıda da belirttiği- 
miz gibi bu 3 mu'cemin Kütüb-i sitteye zevâidi, Heysemi'nin 
" mecmau'z-zevâid "adlı kitabında mevcuttur. 

Sayın İ.Lutfi Çakan şahıslar esas alınarak hazırlanan 
hadis kitapları hakkında şu değerlendirmeyi yapmıştır : " 
Kabul etmek gerekir ki, bu sistemin belli râvilerden ne ka- 
dar ve hangi hadislerin rivâyet edilmiş olduğunu tesbit etme 
kolaylığından başka araştırmacıya sağladığı bir imkan söz- 
konusu değildir. Bu sebeple de aleT-ricâl sistemine sahip 
eserlere dikkatle hazırlanmış mevzu fihristlerin eklenmesi 
onlardan yararlanma imkanlarını artıracaktır " (205). 


2. Konular Esas Alınarak Yapılan Tasnif 


Bu çeşit tasnifte konular esas alınır; râvisi kim olursa ol- 
sun hiç dikkat edilmeden hangi konu ile alakalı ise hadislere 
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o konu içinde yer verilir. Bu tür eserlerin hepsine birden " 
o musannef " denir. Musannef eserler de. kendi içinde muhtelif 
kısımlara ayrılırlar. Bunların belli başlıları şunlardır : 


a. Câmi'ler : Dini konuların hepsini içine alan hadi. 
taplarıdır. Bu tür kitaplarda şu konular vardır: 1. Akâid, 2. 
Ahkâm, 3: Rikâk veya zühd, 4. Âdâbü'l-ekl ve'l-eşribe ve's-se- 
fer vel-mukâm, 5. Tefsir, 6. Tarih ve siyer, 7. Fitne ve 
Melâhim, 8. Menâkıb (206). 

Câmi' türüne en güzel örnek Buhâri (256/370) ve Müslim 
(261/874)'in Sahihleridir (206). 

b. Sünenler : Bunlarda fikhi konular ile ilgili hadisler 
bulunur. Bunlarda tahâretten vasiyyete kadar bütün fıkhi 
konular bulunur: Sünenlerde sahâbe ve tâbiün sözü fazla bu- 
lunmaz; genelde Hz.Peygamber'e ait söz, fiil ve takrirler 
(merfü hadisler) bulunur (207). 

Sünen türü eserlerin başında Ebü Davud (275 / 888), 
Nesâi (303 / 915) ve İbn Mâce (273:/ 886)'nin süneni gelmek- 
tedir. Bunların dışında Beyhaki (458 / 1066), Dârekutni (385 
/ 995) .ve Dârimi (255 / 969)'nin sünenleri de İslâm âleminde 
meşhurdurlar (208). - 

e. Musannefler : Fıkıh bablarına göre tasnif edilmiş 
hadis kitaplarındandır. Bu tür kitaplarda da fıkıh konuları- 
nın tamanu bulunur. Musannefleri, sünenlerden ayıran özel- 
lik, bunlarda merfü hadislerin yanında sahâbe, tâbiün ve 
hatta etbâu't-tâbi'inin, söz, ful ve takrirlerine çok yer veriİ- 
mesidir (209). 

Musannef türü hadis kitabına verilecek örneklerin başın- 
da Abdürrezzak (211 / 827)ın musannefi gelmektedir (210). 
Abdürrezzak'ın dışında İbn Ebi Şeybe (235 /-849), Baki 
b.Mahled (276 / 889), Veki b.Cerrah (196 / 812), Hammad 
b.Seleme (167 / 783)'nin de musannefleri vardır. 
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d. Muvattalar : Muvatta türü hadis kitapları, musan- 
neflerin aynısıdır. Bir başka ifade ile müsanhneflerde hangi 
tür hadisler varsa ve tertibi ne şekilde ise muvattalarda da 
durum aynıdır. Bunlarin ayrı âd altında zikredilmesinin se- 
bebi ise müelliflerinin bu tür eserleri insanların kolayca an- 
“layacakları şekilde hazırlayıp hizmete sunmalarından ileri 
gelmektedir (211). 


İmam Mâlik (179 / 795)'in Muvatta'ı bu tür eserlerin en 
kıymetlisidir. Hatta" Muvatta "kavramının İmam Mâlik'in 
bu eseri ile özdeşleştiğini söyleyebiliriz (212). 

İmam Mâlik'in, Muvatta'ı dışında İbn Ebi Zi'b (158 / 775) 
ile" Abdân " diye bilinen Ebü Muhammed Abdullah b.Mu- 
hammed el-Mervezi (293 / 906)'nin de " Muvatta "ları olduğu 
kaynaklarda belirtilmiştir (213). 

e. Müstedrekeler : Bir müellifin şartlarına uyduğu 
halde her nedense eserinde yer almamış olan hadislerin baş- 
ka bir müellif tarafından toplanması sonucu meydana getiri- 
len hadis kitaplarıdır (214). Bu tür eserlerin başında Hakim 
(405 / 1014)'in " Müstedrek " i gelmektedir. O, bu eserinde, 
Buhâri ve Müslim'in şartlarına uyduğu halde Sahihlerine al- 
madıkları hadisleri toplamıştır (215). 

f£. Müstahrecler : Herhangi bir hadis kitabındaki ha- 
dislerin bâşka senedlerle yeni bir kitapta toplanmasına 
istihrâc, bu şekilde meydana getirilen kitaplara da müstah- 
rec türü hadis kitapları denir (216). el-İsmâili (371 / 982), İbn 
Ebi Zühl (378 / 988) ve el-Burkâni'nin, Buhâri'nin Sahihi 
üzerine, Ebü Avvâne el-İsferâyini (310 / 922), el-Hımyeri 
(311 / 923), &bü Hâmid Herevi (355 / 966)'nin de Müslimin 
Sahihi üzerine müstahreçleri vardır. Ebü Nuaym .el-Isfahâni 
(430 / 1039), İbn el-Ahram (344 / 955) ve Ebü Bekr el- 
Berkâni (425 / 1034)'nin ise Sahihayn üzerine müstahrecleri 
vardır (217). 
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İKİNCİ BÖLÜM 


KUR'AN-I KERİM KARŞISINDA 
SÜNNETİN DURUMU 


A. HÜKÜM KOYMADA SÜNNETİN DURUMU 


1. Sünnet İslâm'da İkinci Kaynaktır. 

Sünnetin ameli ve ifikâdi konularda müstakil delil olup 
olâamıyacağı hususu tarih boyunca hadis ve uşül ilminin en 
önemli konularından birisi olmuştur. Başta hadisçiler olınak 
üzere özellikle Ehl-i Sünnete mensup İslâm âlimleri Sünne- 
tin, İslâri ahkâmında Kur'ân-ı Kerim'den sonra ikinci müs- 
takil kaynak olduğunda ittifak etmişlerdir. Ancak azınlıkta 
da olsa bazı kişiler, Sünnetin hiçbir konuda delil olamıyaca- 
gını iddia etmiştir. Şevkâni (1250 / 1832), Sünnetin müstakil 
teşrii kaynak olmasının dini zaruret olduğunu, buna sâdece 
İslâm dininden nasibi olmayanların karşı çıkacağını söyle- 
miştir (1). 

İslâm âlimlerinin büyük bir kısmı, Sünnetin müstakil 
teşri'i değerini kabul etmekle birlikte, bunun K.Kerim'in 
önüne geçeceğini hiçbir zaman ileri sürmemişlerdir. Daba 
açık bir ifade ile Sünnet, hüküm koyma ve delil olma açısın- 
dan K.Kerim'den sonra ikinci sırada yer alır. Eğer bir konu- 
da Kitapta nass varsa Sünnete müracaat edilemez. Çünkü 
K.Kerim asıl, Sünnet ise fer'dir. Ayrıca Sünnetin Kur'ân'dan 


79 


sonra gelmesinin en önemli sebeplerinden birisi, Sünnetin 
sübütunun zanni oluşuna karşılık, Kitabın sübütunun kat'i 
oluşudur. 

Sünnetin, K.Kerim'den sonra ikinci delil olması konu- 
sunda bol miktarda malzeme vardır. Rasulullah (s.a.v.)'in 
uygulaması bu yönde olduğu gibi daha önce açıkladığımız şe- 
kilde Hz.Ebü Bekr ve Hz.Ömer de karşılaştıkları yeni mese- 
lelerde Kitap'tan sonra Sünnete başvuracaklarını söylemiş- 
lerdir. 

Bazı İslâm âlimleri, hüküm koymada Sünnetin, Kur'ân-ı 
Kerim'e denkliğini ileri sürmüşlerdir. Bu fikri savunanların 
en büyük dayanağı hiç şüphesiz Sünnetin de K.Kerim gibi 
vahy mahsülü olduğu düşüncesidir. Hamidullah konu hak- 
kında şunları söylüyor : " Ehemmiyet sırasına göre İslâm'da 
Devletler Hukukunun ikinci kaynağı Sünnet yahut Hadisdir 
ki, Hz.Peygamber'in söylediği, yaptığı yahut yapılmasını hoş 
gördüklerini ihtiva eder. Kemiyyet bakımından, İslâmi Dev- 
letler Hukukunun Peygamberin geleneklerinde (Sünnetinde) 
bulunan hükümler, Kur'ân'da bulunanlardan çok fazladır. 
Keyfiyet bakımından hadis Kur'ân'dan sonra gelir. Maama- 
fih bunun sebebinin, bir hadisin sahih oluşunun isbatındaki 
müşkilat bakımından ileri geldiği tahmin edilir. Yoksa 
Kur'ân bizzat, tahsisan ve şüpheye mahal kalmayacak suret- 
te Hiz.Peygamberin sözünü (Peygamber kendisini gönderen 
adına her ne ki söylediyse onun Ahlâk kavramı olarak alın- 
ması esası üzerine) Kur'ân ile müsâvi bir dereceye vaz'etmiş- 
tir." (2). 

Dikkat edilecek olursa Hamidullah, hadisin Hz. Peygam- 
ber tarafından irad edildiği, gerekli araştırma yapıldıktan 
sonra kesinlik kazanırsa bunun hüküm koymada Kur'ân'a 
denk olacağını kabul etmektedir. 


Bu görüşler içinde hiç şüphesiz en doğru olanı Sünnetin, 
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Kur'ân'dan sonra ikinci kaynak olduğu düşüncesidir. Evza'i 
(157 / 774)'nin " Kitap, Sünnete, onun kendisine olan ihtiya- 
cından daha fazla muhtaçtır " (3) sözü ile Yahya b.Kesir (129 
/ 746) 'in " Sünnet, Kitap üzerinde hâkim; halbuki Kitap 
Sünnet üzerinde hâkim değildir " (4) şeklindeki ifadelerini 
nazarı dikkate alarak Sünneti Kitabın önüne geçirmeyi doğ- 
ru bulmuyoruz. İslâm âlimleri, mezkur sözlerden maksadın, 
Sünnetin delil olmada Kur'ân'dan daha üstün anlamında ol- 
madığını, hadislerin mücmel âyetleri tafsil, müşkilleri tav- 
zih, mutlakları takyid, âmmları tahsis manasında olduğunu 
söylemişlerdir. Ahmed b.Hanbel'e, Yahya b.Kesir'in söylediği 
mezkur söz hatırlatıldığında " Ben böyle bir ifadeye cesaret 
edemem, Sünnet ancak Kur'ân'ı tefsir eder ve açıklar " (5) di- 
yerek O'nun bu görüşüne katılmamıştır. 


Bu konuyu bizim de aynen iştirak ettiğimiz Koçkuzu'nun 
düşüncelerini aktararak bitirmek istiyoruz " Sünnetin dini- 
mizde kaynak oluşu meselesinde, onun Kur'ân'dan sonra 
ikinci sırada mütâlaa edilmesi zannımızca ilim adamlarınca 
farklı değerlendirilmektedir. Burada, Kur'ân'a ve Allah'ın 
dindeki otoritesine ilk sırayı verme mecburiyeti ve terbiyesi 
önemli bir rol oynamaktadır. Allah, kitabında kendisini andı- 
ğı yerde, elçisini ikinci olarak anmaktadır. İlâhi sıralama, 
bilginler tarafından da uygun görülmüş ve Peygamberimiz 
ile sözleri, ikinci derecede kaynak .olarak tanınmıştır. 
İhtilâflarda yine Hz.Peygamber'in dindeki, " söz sahipliği " 
orta yere gelmelidir. Şunu itirafa mecburuz : İnsanları Zât-ı 
Bâri ile tanıştıran ilk ve tek kaynak Muhammed 
aleyhisselâmdır. O'nun peygamberliği tasdik edildikten son- 
ra, fertler ve ilim, artık ona teslim olacaktır. Onun koyduğu 
«hüküm hükümdür. Haram kıldığı haram, helâl kıldığı ise 
helâldir." (6). 
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2. Hüküm Koymada Sünnetin Kur'ân-ı Kerim 

Karşısındaki Durumu | 

Sünnette bulunan hükümleri, K.Kerim'de bulunan hü- 
'kümlerle karşılaştırdığımızda şu dört şekilden birisiyle kar- 
şılaşırız : 


ca, Sünnet, Kur'ân-ı Kerim'deki bükümlere 
uygun hükümler ihtiva eder 


Bu durumda Sünnet, Kur'ân'da bulunan hükümleri des- 
tekliyerek kuvvetlendirmiş ve hükmün iki kaynağı ve iki de- 
ili olmuş olur. Birincisi, Kur'ân-ı Kerim âyetleri ile hükmü 
tesbit eden esas delil, ikincisi de bu delille elde edilen hükmü 
destekleyip kuvvetlendiren delildir ki; bu Sünnettir. Böylesi 
durumlarda icmal, tafsil, ârım, hâs açısından Kur'ân ile 
Sünnet arasında bir uyum bulunur (7). 

Örnekler : i 

1- Namaz, zekat, oruç, hac, gibi ibadetlerin vucübiyetini 
emreden hadisler bu niteliktedir : 

Abdullah b.Ömer'in anlattığına göre Rasulullah 
(s.a.v) şöyle buyurmuştur : "İslâm beş şey üzerine bi- 
na kılınmıştır. Allah'tan başka ilâh olmadığı, Muhamo- 
med'in Allak'ın elçisi olduğu, namazın dosdoğru kılın- 
ması, zekat vermek, hac ve ramazân orucunu tutmak." 
(8): 

Bu hadis aşağıdaki âyetlere uygunluk arzeder ve onları 
destekler : 

." Namaz kılın, zekât verin, rükü edenlerle birlikte 
rükü edin." (9). 


" Ey iman edenler! Oruç, sizden öncekilere farz kı- 
lındığı gibi, Allah'a karşı gelmekten sakınasınız diye, 
size de farz kılındı." (10). 
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" Orada apaçık deliller vardır, İbrahim'in makamı 
vardır; kim oraya giderse, güvenlik içinde olur; oraya 
yol bulabilen insana, Allah için Ka'beyi haccetmesi ge- 
rekir. Kim inkar ederse, bilsin ki, doğrusu Allah 
âlemlerden müstağnidir."(11). 


Dikkat edecek olursak zikredilen hadis yukarıdaki 
âyetlerden farklı hiçbir hüküm gerektirmemekte; sadece on- 
ları desteklemektedir. 


Rasulullah (s.a.v.) bir hadislerinde : "....bir kişinin 
malı (başkasına) onun gönül hoşnutluğu (rızası) ol- 
maksızın helâl olmaz...." (12) buyurmuştur. Bu hadisin 
hükmü ile aşağıda zikredeceğimiz âyetin hükmü aynı 
olup onu desteklemektedir. 

" Ey iman edenler! Mallarınızı haksızlıkla değil, 
karşılıklı rıza ile yapılar ticâretle yeyin..." (13). 

Ebü Müsâ'nın naklettiğine göre Rasulullah (s.a.v.) 
şöyle buyurmuştur : " Allah, zâlime mühlet verir; s0- 
nunda onu bir yakaladı mı artık iflah olmaz." (14). Bu 
hadis de aşağıdaki âyeti desteklemektedir. 


" Allah, kasabaların zâlim halkını yakalayınca, 
böyle yakalar; yakalanması da şiddetli ve elimdir." 
(15). 

b.Kur'ân'da açıklanmasına ihtiyaç bulunan hü- 
kümleri açıklar: 

Yüce Allah, K.Kerim'i insanlara tebliğ ve açıklama göre- 
vini Rasulullah (s.a.v.)'a vermiştir. Bir âyette, Hz. Peygam- 
ber'in K.Kerim'i açıklama görevi hakkında " İn-sanlara 
gönderileni açıklayasın diye Zikri (Kur'ân'ı) sana in- 
dirdik." (16) buyrulmuştur. 


1- Mücmel (17) lafızları tefsir eden Sünnet : Yukarı- 
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da ".Sünnet, Kur'ân'ı Kerim'deki hükümlere uygun hüküm- 
ler ihtiva eder " başlığı altında verdiğimiz örneklerdeki 
âyetlerde namazın kılınması, zekatın verilmesi (Bakara, 2 / 
43), orucun tutulması (Bakara, 2 / 183), hacca gidilmesi (Âli 
İmrân, 3 / 97) emredilmekte, ancak bu ibadetlerin nasıl ifa 
edilecekleri hakkında açıklama yapılmamaktadır. Daha açık 
bir ifade ile âyetlerde sözkonusu ibadetler mücmel olarak be- 
lirtilmekte, namazın nasıl kılınacağı, zekata tabi olan ve ol- 
mayan mallara, zekatta nisap miktarına, orucun nasıl tutu- 
lacağına ve haccın ne şekilde yapılacağına ise temas edilme- 
miştir. 

Rasulullah (s.a.v.), namaz, zekat, oruç ve hac ibadetleri- 
nin nasıl yerine getirileceğini ümmetine kendisi açıklamıştır. 
Meselâ namaz hakkında : | 


" Namazı, ben nasıl kılıyorsam siz de öylece kılı- 
nız." (18) buyurarak namazın nasıl kılınacağını açıklamıştır. 
Yine Rasulullah (s.a.v.) hac esnasında"....hac ile ilgili iba- 
detlerinizi benden alınız, bilemiyorum belki ben bu 
haccimdan sonra hac yapamıyabilirim" (19) buyurarak 
haccın nasıl yapılması gerektiğini arkadaşlarına anlatmıştır. 


Yüce Allah “,..Allah alışverişi helâl ribayı haram kıl- 
mıştır..." (20) buyurmuştur. Bu âyette geçen " ribâ " kavra- 
mı mucmel olarak zikredilmiştir. Çünkü" ribâ "nın sözlük 
manası fazlalık demektir. Şâri' ise sözlük manasını değil ıstı- 
iahtaki fazlalığı kasdetmiştir. Bu fazlalığın mahiyeti nedir 
bilinmesi gerekir. Onun da ancak bir başka şeyle açıklanma- 
sı gerekir ki, şu hadis âyette mucmel olarak geçen “" ribâ " 
kavramına açıklık getirmiştir. 

“ Altını altınla, gümüşü gümüşle, buğdayı buğday- 
la, arpayı arpayla, hurmayı hurmayla, tuzu tuzla eşit 
miktarlarda ve peşin olarak (alıp veriniz). Kim artırır 
ve artırılmasını isterse ribâ muamelesi yapmış olur. 
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Bu sınıflar değiştiğinde ise, peşin olmak kaydıyla iste- 
diğiniz şekilde satabilirsiniz." (21). 


2- Müşkil (22) olan lafızları açıklayan Sünnet : 


Yüce Allah Kur'ân-ı Kerim'de ”"...Tan yerinde, beyaz 
iplik siyah iplikten sizce ayırdedilinceye kadar yeyin 
için, sonra Orucu geceye tamamlayın..." (23) buyurmak- 
tadır. Adiyy b.Hâtim ismindeki sahâbi, âyette geçen (iplik) 
lafzını hakiki manasında anlayarak bir beyaz, bir de siyah 
iplik alıp yastığının altına koymuş ve bunlardan biri diğerin- 
den ayırdedilinceye kadar sahurda yiyip içmeye devam et- 
miş, Daha sonra adı geçen sahâbi , Rasulullah'a âyette geçen 
beyaz iplik ile siyah iplikten neyin kastedildiğini sorduğunda 
Hz.Peygamber “ Bunlar gecenin karanlığından gündüzün be- 
yazlığının seçilmesidir " (24) buyurmuştur. 

3. Kur'ân'ın, “âmm" hükmünü " tahsis “eden Sünnet : 

" Aliah çocuklarınız hakkında, erkeğe, kadının pa- 
yının iki misli Gniras verilmesini) emreder. (Çocuklar) 
ikiden fazla kadın iseler ölünün bıraktığının üçte ikisi 
onlarındır. Eğer yalnız bir kadınsa yarısı onundur..." 
(25). | 

Bu âyet âmm hükmü ifade etmektedir; ister iyi ister kö- 
tü olsun her çocuğun mirasçı olacağını hükme bağlamakta- 
dır. Hadislerde ise kâtilin mirasçı olamıyacağı belirtilmiştir 
(26). Böylece sözkonusu hadis, mirasçı ile alakalı yukarıdaki 
âyetin ”âmm ” hükmünü tahsis ederek, bir çocuğun ebevey- 
nine mirasçı olabilmesi için onların kâtili olmaması gerekti- 
ğini belirtmiştir. 

Yüce Allah bir başka âyette " Sizlere analarınız, 
kızlarınız, kızkardeşleriniz, halalarınız, teyzeleriniz, 
kardeşlerinizin kızları, sizi emziren süt anneleriniz, 
süt kardeşleriniz, karılarınızın anneleri, kendileriyle 
gerdeğe girdiğiniz kadınlarınızın yanınızda kalan kız- 
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ları (üvey kızlarınız) ki, onlarla (anneleriyle) gerdeğe 
girmemişseniz size bir engel yoktur, öz oğullarınızın 
eşleri ve iki kız kardeşi bir arada almak suretiyle ev- 
lenmek, (geçmişte olanlar artık geçmiştir.) size haram 
kılındı. Doğrusu Allah bağışlar ve merhamet eder. Ev- 
li kadınlarla evlenmeniz de haram kılındı. Mâliki bu- 
lunduğunuz câriyeler müstesna, bunlar, Allah'ın Üüze- 
rinize farz kıldığı hükümlerdir. Bunlardan başkasını, 
zinadan kaçınıp, iffetli olarak, mallarınızla istemeniz 
size helal kılındı...."' (27). 


Dikkat edilecek olursa evlenilmesi yasak olanlar arasın- 
da kadının, halası ve teyzesi üzerine nikah edilmesi meselesi 
yoktur. Rasulullah (s.a.v.) "Bir kadın halasının ve teyze- 
sinin üzerine nikah edilemez " (28) buyurarak âyetteki 
ânm hükmü-tahsis etmiştir. 

4- Kur'ân-ı Kerim'in mutlakını takyid eden Sünnet 
: Âyette " Erkek hırsız ve kadın hırsızın, yaptıkların- 
dan ötürü Allah tarafından ibret verici bir ceza ola- 
rak, ellerini kesin..." (29) buyrulmuştur. Dikkat edilecek 
olursa âyette hırsızlık suçunu işleyene el kesme cezasının 
uygulanması hususunda çalınan malın miktarı hakkında 
hiçbir sınırlama yoktur. Buna göre çalınan malın değeri ister 
az, ister çok olsun her halükarda el kesme cezası uygulana- 
caktır. Hadiste ise “ Hırsızın eli ancak çeyrek dinar ve 
daha fazlada kesilir "(30) buyrulmuştur. Böylece bu hadis- 
le yukarıdaki âyetin mutlak hükmü " çeyrek dinarla " tak- 
yid edilerek'değeri bundan daha az olan için el kesme cezası- 
nın uygulanamayacağı belirtilmiştir. 

c. Sünnet, Kur'ân-ı Kerim'de bulunmayan mesele- 
ler hakkında hükümler koyar : 


Sünnetin ilk iki sahada (Kur'ân âyetlerini te'yid ve 
tebyin) icra ettiği fonksiyon konusunda, Sünnetin teşrii de- 
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gerini tümüyle inkar edenler müstesna hemen hemen bütün 
İslâm âlimleri fikirbirliği etmişlerdir. K.Kerim'de bulunma- . 
yan meseleler hakkında Sünnetin hüküm koyup koyamıya- 
cağı hususunda ise İslâm âlimleri ihtilâf etmişlerdir. Bu 
alandaki görüşleri iki grupta mütâla etmek mümkündür. 

1- Sünnetin müstakil teşri değeri yoktur : Bu görüşü 
savunanlara göre Sünnet, K.Kerim'de bulunmayan hiçbir 
meselede müstakil hüküm ihdas edemez. Çünkü Yüce Allah 
K.Rerim'de Rasulullah (s.a.v.)a hitaben" Sana insanlara 
indirilen şeyi açıklayasın diye Zikri (Kur'ân'ı) indir- 
dik "(31) buyurmuştur. Buna göre Hz.Peygamber'in kendisi- 
ne indirileni sadece " tebyin " görevi vardır; yeni bir hüküm 
koyma yetkisi yoktur. Her şey Kur'ân'a racidir; Sünnet sade- 
ce mücmelleri tafsil, mutlakları takyid, âmmları tahsis ede- 
bilir. Bir başka ifade ile K.Kerim'de, Sünnetin değindiği her 
konuda mücmel veya mufassal bir hüküm vardır (32). 


Bu görüşü savunanların delillerinden birisi de"... Bu ki- 
tapta (K.Kerim'de) hiçbir şeyi eksik etmedik " (33) 
meâlindeki âyettir. Bunlara göre Allah, K.Kerim'de her şeyi 
açıkladığını bu âyetle ifade etmektedir. Bu bakımdan başka 
bir delilin varlığını kabul etmek, K.Kerim'in açıklayıcı rolü- 
nü inkâr olur. 


Yüce Allah "...Bugün, size dininizi ikmal ettim. Üze- 
rinize olan nimetimi tamamladım, din olarak 
İslâmiyeti seçtim..." (34) buyurmuştur. Bu görüşü savu- 
nanlara göre Allah her şeyi K.Kerim'de açıklamış ve bütün 
emir ve yasakları Kur'ân'la göndermiştir. Durum böyle olun- 
ca Sünnet de dahil, kitaba ilave edilebilecek başka kaynak 
yoktur. Bu düşüncede olanlara göre, Rasulullah (s.a.v.)'ın 
söz, fil ve takrirlerinin tamamının kaynağı Kur'ân-ı Ke- 
rim'dir. Nitekim Yüce Allah " Muhakkak sen büyük bir 
ahlâk üzeresin " (35) buyurmaktadır. Hz.Âişe'ye, Rasulul- 
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lah (s.a.v.)'ın ahlâkının kaynağı sorulduğunda " O'nun 
ahlâkı Kur'ân'dı." demiştir (36). Hz.Âişe, bu sözü ile Rasu- 
lullah'ın bütün söz, fiil ve davranışlarının K.Kerim'i yaşa- 
mak ve açıklamaktan ibaret olduğunu belirtmiştir (37). 


- Bu görüşte olanlara göre Sünnetin, K.Kerim'e arzını ko- 
nu alan haber de Sünnetin müstakil hüküm koyamıyacağı 
noktasında en güzel delildir. Ayrıca hadislerin yazılmasını 
yasaklayan haberler de Sünnetin müstakil hüküm koyamı- 
yacağını göstermektedir. 


2- Sünnetin müstakil teşrii değeri vardır : Özellikle 
Ehl-i Sünnete mensup İslâm âlimleri Sünnetin, İslâm ahka- 
'mında Kur'ân-ı Kerim'den sonra ikinci müstakil kaynak ol- 
duğu noktasında ittifak etmişlerdir. Yukarıda da bir vesiley- 
le belirttiğimiz gibi Şevkâni, Sünnetin müstakil teşrii kay- 
nak olmasının dini zaruret olduğunu, buna sadece İslâm di- 
ninden nasibi olmayanların karşı çıkacağını ifade etmiştir 
(38). 

Sünnetin müstakil teşrii değeri olduğunu kabul edenle- 
rin delilleri : 

Kitaptan : 

Sünnetin önemi bahsinde bu konudaki âyetlerin büyük 
bir kısmını zikrettik. Tekrar olmaması için orada verdiğimiz 
âyetlere burada yer vermeyeceğiz. Diğer ayetlerden bazıları 
şunlardır :" And olsun ki Allah, inananlara, âyetlerini 
okuyan, onları arıtan, onlara Kitap ve Hikmeti öğre- 
ten, kendilerinden bir peygamber göndermekle iyilik- 
te bulunmuştur..."(39). 


, "Kitapsız kimseler arasında, kendilerine (Allah'ın) 
âyetlerini okuyan, onları arıtan, onlara Kitabı ve Hik- 
meti öğreten bir peygamber gönderen 9'dur. Onlar, 
daha önce, şüphesiz apaçık bir sapıklık içinde idiler." 
(40). 
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Hasan el-Basri (110 / 728), Katâde, Yahya b.Ebi Kesir, 
âyette geçen " Hikmet " kavramının " Sünnet' olduğunu 
söylemişlerdir (41). İmam eş-Şafii (204 / 819) de ilmine gü- 
vendiği bir âlimin âyetlerde geçen " Hikmet "in Sünnet an- 
lamına geldiğini söylediğini belirtmiştir (42). 

"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e 
ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin. Eğer bir 
şeyde çekişirseniz, onun hallini Allah'a ve Peygam- 
ber'e bırakın. Bu, hayırlı ve netice itibariyle en güzel- 
dir "(43). 

" Allah ve Peygamberi bir şeye hükmettiği zaman, 
inanan erkek ve kadına artık işlerinde başka yolu seç- 
mek yaraşmaz. Allah'a ve Peygamber'e başkaldıran 
şüphesiz apaçık bir şekilde sapmış olur" (44). 

"Peygamberin çağrısını, kendi aranızda birbirinizi 
çağırma-nız gibi tutmayın. Allah içinizden sıvışıp gi- 
denleri şüphesiz bilir. O'nun buyruğuna aykırı hare- 
ket edenler, başlarına bir belanın gelmesinden veya 
can yakıcı bir azaba uğramaktan sakınsınlar " (45). 


Sünnetten : 


Sünnetin önemini anlatırken, bu konudaki hadislerin 
önemli bir kısmını orada zikretmiştik. Bu bakımdan burada 
o hadisleri tekrar vermeyeceğiz. 

Rasulullah (s.a.v.), Sünnetin, müslümanlar için teşrii de- 
geri olduğundan ontn daha sonraki nesillere ilâve ve nok- 
sanlık olmadan aynen aktarılmasını istemiştir. Bu konuda 
bir hadislerinde şöyle buyuruyorlar :" Benim sözümü işi- 
tip de aynen nakleden kişinin yüzünü Allah ağartsın. 
Tebliğ edilenin birçoğu (bir sözü) işitenden daha iyi 
muhafaza edebilir" (46). 

Rasulullah (s.a.v.), veda hutbesini okurken sahâbilere ve 
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onların şahsında bütün ümmetine şöyle hitap etmiştir : 
" (Söylediklerimi) burada bulunanlar, bulunmayan-la- 
ra tebliğ etsin. Olabilir ki hazır olan kimse, bunu daha 
iyi kavrayıp muhafaza edecek olana tebliğ etmiş olabi- 
lir” (47). 


Bu haberi gözönüne alan Beyhaki (458 / 1065) şayet Sün- 
netin teşrii değeri olmasaydı Hz.Peygamber'in hiçbir vakit 
veda hutbesinde söylediklerinin muhafaza edilerek, orada 
bulunmayanlara tebliğ edilmesi istemezdi demiştir (48). 

İmam Şafii de Sünnetin, K.Kerim âyetlerini te'yid, teb- 
yin (mücmeli tafsil, âmmı tahsis) yönünün yanında Kitapta 
olmayan konularda hüküm de koyacağını söylemiştir (49). 

Biz de Sünnetin, K.Kerim âyetlerini te'yid fonksiyonu- 
nun yanında tebyin ve âyetlere muhâlif olmamak kaydıyla 
müstakil hüküm koyma yetkisinin de olduğuna inanıyoruz. 
Aksini düşünmek Sünnetin teşrii değerine gölge düşürüp, 
K.Kerim'le yetinmek demek olur ki, bu durum İslâmı yaşa- 
namaz hale sokar. 


Konu hakkında Prof.Dr.A.Osman Koçkuzu şunları söylü- 
yor : " Peygamberin yüce şahsiyetini nebi ve elçi olarak tas- 
dik ettikten sonra Peygamberi : " Allah'ın sonsuz kudreti, 
salâhiyeti ve istediğini yapmakta hür ve serbest olma vasıf- 
larıyla karşı karşıya getirmek, güç denemesine çıkartmak 
bizzat ilme aykırı bir harekettir." Peygamber dinde müstakil 
hüküm koyabilir mi? " Peygamber ancak Allah'ın iradesine 
tâbi olarak iş yapar, dinde salâhiyeti sınırlıdır " şeklindeki 
hükümler ve düşünceler, bizi yanıltan ve pratikte hiç değeri 
olmayan şeylerdir. Elbette Peygamber Allah'ın verdiği 
salâhiyete bağlı olarak, O'nun emrine aykırı olmamak kay- 
dıyla hükümrandır. Peygamber'in bir hüküm koyduğu; bir 
emir verdiği veya bir yasaklama yaptığı bizce belirlenmişse, 
acaba Peygamber bunu hangi sıfatla koydu? bu, Allah'ın 
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emirlerine uygun mu, değil mi? gibi düşüncelere kapılmamız 
gereksizdir. Peygamberimizi dinde güçlü kılan Allah 
Teâlâ'dır. O'nu kontrol eden, yanılmalarını önleyen yine 
odur.Burada Peygamber aleyhisselam'a dinde, müstakil hü- 
küm koyma hakkı verenlerle vermeyenlerin hareket noktala- 
rı ayrı olsa bile, ikisinde'de " Allah Rasülünün gücünü yerine 
oturtma, sünnetin hakiki değerini tesbite yardımcı olma en- 
dişesi " mevcuttur. " Sünnet müstakil hüküm koymaz " diyen 
kişinin, Peygamberin dinimizdeki geniş salahiyetleri karşı- 
sında bu görüşünü ilme dayandırması çok güçtür. O zaman 
akla şöyle soruların gelmesi normaldir : Yerine göre bir faki- 
he tanınan dinde hüküm koyma yetkisi, niçin dinin sahibin- 
den esirgenmektedir? Hüküm koyma yetkisi olmayan Pey- 
gamber, sadece Allah'tan aldığını kullara kuru kuru nakle- 
den ve belkide naklettiği şeyin mahiyetini dahi bilmeyen bir 
kişi durumuna düşmez mi? Peygamberlerden esirgenen, ama 
fakihe tanınan, dinin ahkâmını asırlar boyu zinde tutmağa 
yardımcı olan çalışmalar; tercihler, ictihatlar Peygamber-i 
zâşandan nasıl esirgenebilir? 

Sonuç olarak şunu demek zorundayız :. Peygamberimiz 
dinimizde Şâri'dir. Haram ve helâl tesbit eder. Bizler için 
zorluk, O'ndan gelen haber ve hadisin gerçekliğinin tesbitin- 
de ortaya çıkmaktadır." (50). 

3. Hz.Peygamber'in Fiilleri : 

Rasulullah (s.a.v.)ın fiillerinin tamamının teşrii değeri 
olup olamıyacağı konusu tarih boyunca bütün İslâm 
âlimlerini meşgul etmiştir. Daha açık bir ifade ile Hz.Pey- 
gamber'in dini-dünyevi (beşeri, cibilli-dini) bütün fiilleri Sün- 
net kapsamına girip ümmeti bağlar mı, yoksa sadece dini 
olanların mı teşrii değeri vardır. 

Ebü Zehra Hz.Peygamber'in fiillerini üç kısımda incele- 
miştir : 
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a- Hz.Peygamber'in Şeriatı Açıklama İçin Yaptığı 
İşler : Hz.Peygamber'in namaz kılışı, oruç tutuşu, hac yap- 
ma şekli, ziraat ortaklığı kurması ve borç alıp verişi gibi fiil- 
leridir. Ebü Zehra Hz.Peygamber'in bu tür fiillerinin ümmeti 
bağladığını söylemiştir. 

Hz.Peygamber'in dinin prensiplerini açıklama mahiye- 
tindeki bu tür filleri, ya mücmel ifadeleri açıklar veya yapı- 
lan bir işin mübah oluşunu gösterir. Bunlar dâ umumi fiiller 
olup herkesi bağlar. 


b-Sadece Hz.Peygamber'i ilgilendiren fiiller : 


Hz. Peygamberin dörtten fazla kadınla evlenmesi, tehec- 
cüd namazının sadece kendini bağlaması böyledir. 


cHz.Peygamber'in beşer olarak yaptığı işler : Rasu- 
lullah'ın yiyip içmesi; bazı yemeklerden hoşlanıp diğer bir 
kısmından hoşlanmaması, yaşadığı bölgenin geleneklerine ve 
fıtri duygularına göre giyinmesi gibi (51). 

Ebü Zehra, Hz.Peygamber'in bu son fiillerinin beşer fit- 
ratının gereği (cibilli) olduğunu ve dolayısıyla bunların şer'i 
yönlerinin bulunmadığını söylemiştir. 


Prof. Dr. M. Tâhir b. Âşür da Hz. Peygamber'in tasarruf. 
larını daha geniş bir perspektiften ele alarak çok detaylı de- 
nebilecek bir sınıflandırmaya tabi tutmuştur. 

Biz burada bu maddeleri tek tek ele alıp geniş olarak in- 
celeyecek değiliz. O, tamamen müstakil bir çalışmayı gerek- 
tirir. Bu bakımdan burada İbn Âşür'un tasnifinin sadece baş- 
lıklarını vereceğiz ve bazı maddeleri bir iki cümleyle izah 
edeceğiz : 

1- Teşri'i durum olan tasarrufları : Rasulullah 
(s.a.v.), dini tebliğ ile mükellef olarak gönderildiğinden 
O'nun Sünnetinin büyük bir kısmı teşrii ile alakalıdır. 


2- İfta durumu olan tasarrufları : Sahâbenin karşı- 
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laştığı problemlerin çözümü için soru sormaları üzerine 
Hz.Peygamber'in verdiği fetvalar. 


3- Kaza durumu ile alakalı tasarrufları : Aralarında 
ihtilâf bulunan kişilerin bu anlaşmazlıklarını çözmek için 
Rasulullah'ın hüküm verme esnasındaki tasarrufları. Zü- 
beyr'in, komşusu ile su konusundaki anlaşmazlığının çözü- 
münü istediğinde Rasulullah'ın ” Zübeyr! Duvara ulaşıncaya 
kadar suyu tut, sonra salıver “ (52) buyurması O'nun bu çeşit 
tasarrufudur (53). 

İbn Âşür'un da belirttiği gibi zikredilen üç çeşit tasarru- 
fun tamamı hukuk ile alakalıdır. 

4- İmaret durumu ile alakalı tasarrufları : Rasulul- 
lah (s.a.v.) bir hadislerinde şöyle buyurmuştur : " Bir düşma- 
nı öldüren, onun üzerindekilere sahip olur.” (54). İmam 
Mâlik ( 179 / 795), bu hadisi Rasulullah'ın siyâsi otorite ola- 
rak söylediğini, böyle bir tasarrufun sadece devlet başkanı- 
nın izniyle mümkün olabileceğini ifade etmiştir. 


5- Yol gösterme ve irşad durumu ile alakalı tasar- 
rufu : Rasulullah'ın bu tür tasarrufları teşrii tasarruflardan 
daha geneldir. Burada terğib ve terhib sözkonusudur; ahlâki 
yücelikler ve beşeri münâsebetlerin iyileştirilmesi hedef alı- 
nır. Kölelere iyi şekilde muamele edilmesinin teşviki bu tür 
tasarruflardandır (55). 

6- İnsanları barıştırma durumu ile alakalı tasar- 
rufları : 

Bir defasında Ka'b b.Mâlik, Abdullah b.Hadred'den ala- 
cağını isteyince aralarında münakaşa çıktı ve Caminin için- 
de birbirine bağırıp çağırmaya başladılar. Bu durumu gören 
Hz.Peygamber, " Ka'b! (eliyle işaret ederek) yarısını bırak " 
dedi. Ka'b bu duruma razı oldu ve İbn Hadred'deki malının 
yarısını aldı (56). 
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7-Danışana fikir vermesi durumu ile alakalı tasar- 
rufları : 


Sahâbilerden bazılarına, Rasulullah (s.a.v.)'ın sordukla- 
rında fikir vermesi bu tür tasarruflardandır. Hz.Ömer'in, ta- 
sadduk ettiği bir atı yeni sahibinin satmak istemesi üzerine 
geri alması için görüşüne başvurduğunda Rasulullah “ Bir 
dirheme bile verse onu satın alma. Çünkü sadakasının peşi- 
ne düşen, kusmuğuna dönen köpek gibidir " (57) buyurmuş- 
tur. 


8- Nasihat durumu ile alakalı tasarrufları : 


Fâtıma binti Kays adındaki kadın sahâbi, Hz. Peygam- 
ber'e, Muâviye b. Ebi Süfyan ile Ebü Cehm'in kendisi ile ev- 
lenmek istediklerini, bu durumda kendisinin ne yapması ge- 
rektiğini sormuştur. Rasulullah (s.a.v.) ona şunları söyledi : " 
Ebü Cehm, sopayı omuzundan indirmez, Muâviye'nin ise eli 
sıkıdır." (58). 


Dikkat edilecek olursa Rasulullah (s.a.v.), Fâtıma'ya " 
sen onlarla asla evlenemezsin, ben buna mâni oluyorum " de- 
miyor; sadece arzedilen sebeplerden dolayı kendisinin onlar- 
la evlenmesinin doğru bir iş olmayacağını söylüyor. 


9- Gönülleri en güzele yönlendirmeyi isteme duru- 
mu ile alakalı tasarrufu : İbn Âşür bu konuda şunları söy- 
lüyor : “ Hz.Peygamber'in ashabının gönüllerini olgunlaştır- 
ması ve onları, dini kapasitelerine uygun olan durumların en 
güzeliyle sıfatlanmaya yönlendirmesiyle ilgili emir ve yasak- 
larının çoğu böyledir." (59). 

10- Yüce hakikatleri öğretme durumu ile alakalı ta- 
sarrufları : Ebü Zerr (32 / 652)'e hitaben Rasulullah'ın " 
Uhud dağı kadar altınım olmasını bile istemem. Onun yal- 
nızca üç dinarı hariç, hepsini infak ederim " (60) dediği nak- 
ledilmiştir. Ebü Zerr, hadiste ifade edflen emrin genel oldu- 
gunu düşünerek üç dinarın dışındaki bütün mallarını tasad- 


94 


duk etmek istemiş, Hz.Osman ise O'nun bu tutumuna karşı 
çıkmıştır (61). 

11- Te'dib durumu ile alakalı tasarrufu : Konu ile 
alakalı İbn Âşür'un verdiği misallerden birisi şu hadistir : 
Rasulullah şöyle buyurmuştur : " Nefsim Kudret Elinde Ola- 
na hamdolsun ki, odun toplanılmasını, sonra namaz için 
ezan okunmasını, birinin insanlara imamlık yapmasını, mes- 
cide gelmeyenlerden karşılaştığım adamların evlerinin yakıl- 
masını emretmek içimden geçiyor. Nefsim Yed-i Kudretinde 
olana yemin olsun ki, şayet onlardan birisi yağlı bir kemik 
veya iki paça bulacağını bilseydi, yatsıya gelirdi." (62). 

İbn Âşür bu hadisi zikrettikten sonra şu değerlendirmeyi 
yapıyor : " Açıktır ki, Rasulullah (s.a.v.), yatsı namazını ce- 
maatle kılmak için müslümanların evlerini yakmazdı. Ancak 
buradaki ifade, te'dib konusunda önemine dikkat çekerek 
söylenmiştir, ya da Yüce Allah onların münâfıklardan oldu- 
ğunu kendisine göstermiş, dilerse onları yok etmeye izin ver- 
miştir." (63). 

12- İrşaddan soyutlanma ile alakalı tasarrufları : 
Bunlar, dine özendirme, gönüllerin yumuşatılması, sosyal 
düzenin kurulması gibi gayeler güdülmeyen tasarruflardır. 
Bunlar beşeri ve maddi ihtiyacın giderilmesi ile alakalı ta- 
sarrufları içine alır. Burada Rasulullah (s.a.v.)'ın insan sıfa- 
tıyla yaptığı filler sözkonusudur.Yeme içme, yatma, yürüme, 
bir binite binme v.b. davranışları bu tür tasarruflardandır. 
Bunların hiçbir teşrii değeri yoktur ve dolayısıyla da müslü- 
manları bağlamaz (64). 


B. SÜNNETİN VAHY İLE İLİŞKİSİ 

İslâmın ilk teşrii kaynağı olan Kur'ân-ı Kerim'in vahy 
mahsülü olduğu noktasında İslâm âlimleri arasında herhan- 
gi bir ihtilaf sözkonusu değildir. Bir başka ifadeyle İslâm 
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âlimlerinin tamamı, K.Kerim'in Allah Kelamı olduğu husu- 
sunda ittifak etmişlerdir. Bu birliği dinin ikinci kaynağı olan 
Sünnet konusunda görmek mümkün değildir. Ehl-i Sünnete 
mensup İslâm âlimlerinin hemen hemen tamamı, Allah'ın 
Yüce Dinini insanlara sunan Hz.Peygamber'in hadislerinin, 
diğer insanların söz ve davranışlarıyla eşit olamıyacağı, mut- 
laka Allah elçisinin söyledikleri ve yaptıklarının, bilgileri ve 
mevkileri ne olursa olsun öbür insanlardan farklı olacağı gü- 
rüşündedirler. Ancak bu farklılığın ne olduğu noktasında 
İslâm âlimleri arasında fikir birliği mevcut değildir. 

Sünnetin vahy mahsulü olup olmadığı hususunda belli 
başlı fikirler ve dayandıkları deliller şöyledir : 


1. Sünnet Vahy Mahsulüdür : 

Bu görüşü savunanlar vahyi ikiye ayırırlar; vahy-i met- 
lüv ve vahy-i gayri metlüv. Vahy-i metlüv, buna vahy-i mak- 
ru da denir. Bu tür vahy, Rasulullah (s.a.v.)ın Yüce Al- 
lahtan vahy meleği Cebrâil vasıtasıyla aldığı K.Kerim 
âyetleridir. Hz.Peygamber bu çeşit vahyi Cebrail vasıtasıyla 
uyanıkken almıştır. 

Vahy mahsulü olan K.Kerim'in belli başlı özellikleri 
âlimlerin büyük çoğunluğu tarafından şöyle sıralanmıştır : 

1. Namaz ve namaz dışında okunarak ibadet edilir. 

2. Lafzı ile rivâyeti esas olup mana olarak nakli caiz de- 
gildir. 

3. Hem lafız ve hem de mana olarak mucizedir. 

4. Lafzı ve manası Allah'ın himayesi altındadır. 

5. Boy abdesti alması gereken kişi okuyamaz. 

6. Abdesti olmayan kişi dokunamaz. 


7. Belli bölümlerine süre ve âyet denir (65). 
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Hadislerin vahy mahsulü olduğunu kabul edenlere göre 
Sünnet, vahy-i gayri metlüvdür. Bir başka ifade ile bunlara 
göre söz ve davranışlar her ne kadar Rasulullah (s.a.v.)tan 
sadır olsa da, Yüce Allah, O'nun ne söyleyeceğini veya nasıl 
davranması gerektiğini en azından kalbine ilham etmiştir. 
Vahy-i metlüv, Hz.Peygamber'e sadece uyanıkken geldiği 
halde, vahy-i gayri metlüv yani Sünnet, bazan Cebrail vası- 
tasıyla gelmiş olsa bile, genelde ilham yoluyla uyanıkken 
gönderildiği gibi uykuda rüyasında da gönderilmiştir (66). 

Sünnetin vahy mahsulü olduğunu kabul edenlerin delil- 
leri : 

Kitap'tan : 

1-" O kendiliğinden konuşmamaktadır. Onun ko- 
nuşması ancak, bildirilen bir vahy iledir " (67). 


Sünnetin vahy mahsulü olduğunu iddia edenlerin dayan- 
dıkları en kuvvetli delil budur. Sünnetin tamamını vahy 
mahsulü kabul eden İslâm âlimleri, bu âyetlere istinat ede- 
rek Hz.Peygamber'in söylediği her söz ve yaptığı her işin 
vahy neticesinde olduğunu iddia etmişlerdir. Âyetlerin 
zâhirinden her ne kadar Hz.Peygamber'in Sünnetinin vahy 
mahsulü olduğu manası çıkıyorsa da, bu âyetlerden kastedi- 
lenin sadece Kur'ân olduğu şeklinde de anlayanlar vardır. 
Müfessirlerin çoğunluğu bu görüştedir. Bu noktada ihtilâf" 
in hüve illâ vahyün yühâ "derken “hüve "zamirinin râci 
olduğu yer hakkında olmuştur. Sünnetin vahy mahsulü oldu- 
gunu söyleyenler " hüve "zamirini Hz.Peygamber'e göndere- 
rek, ister Kur'ân âyeti, isterse kendisine ait olsun Hz.Pey- 
gamber'den sâdır olan her türlü hadis şeklinde anlarken, bir 
kısım âlim " hüve " zamirinin sadece K.Kerim âyetlerine 
şâmil olduğunu söylemişlerdir. Meselâ çağdaş müfessirler- 
den Elmalılı konu hakkında şunları söylüyor : " O, yani 
Kur'ân veya onun nutku ancak bir vahiydir. Başka türlü söy- 


97 


lenemez, yalnızca vahyolunur. Allah Teâlâ tarafından kendi- 
sine vahy ve tebliği olunmak suretiyle bilinip söylenebilir " 
(68) demiştir. 

Ahmed b.Hanbel ile Katâde de âyetlerde K.Kerim'in söz- 
konusu edildiğini söylemişlerdir (69). 

2-"..Allah sana Kitap ve hikmet indirmiş, sana bil- 
mediğini öğretmiştir..." (70). 

Dikkat edilecek olursa, Yüce Allah, Hz.Peygamber'e, 
Kur'ân'ın dışında " hikmet "i de indirdiğini haber vermekte- 
dir. Yukarıda da izah ettiğimiz gibi Hasan el-Basri, Katâde, 
Yahya b.Kesir (71), İmam eş-Şâfii (72) âyetlerde geçen " hik- 
met " kavramının " Sünnet " e delâlet ettiğini söylemiştir. 

3- " Peygamber, eşlerinden birine gizlice bir söz 
söylemiştir. O, bunu Peygamberin diğer bir eşine ha- 
ber verince, Allah da Peygamber'e durumunu bildir- 
miş, O da bir kısmını yüzüne vurmuş, bir kısmını yü- 
züne vurmaktan geri durmuştu. Eşine, gizlice söyledi- 
gi şeyi başkasına nakletmiş olduğunu bildirince, eşi : 
Bunu sana kim haber verdi? demiş, O da : Bana her şe- 
yi bilen ve her şeyden haberdar olan Allah haber ver- 
di, demişti " (73). Dikkat edilecek olursa âyette, Hz.Pey- 
gamber'in sır verdiği hanımının bu sırrı ifşa ettiğine dair 
herhangi bir işâret yoktur. Tam tersine sırrı Allah'ın, Pey- 
gamberi'ne haber verdiği âyette çok açık bir şekilde belirtil- 
miştir. Bu da bize âyetlerin dışında Allah'ın Hz.Peygamber'e 
bazı şeyleri vahyettiğini gösterir. 

Sünnetten : 

I- Mikdâm b.Ma'dikerib'in rivâyet ettiğine göre Ra- 
sulullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur : " Bana Kitap ve 
onunla beraber onun gibisi verildi...” (74). 


Hadiste geçen " Kitap " kavramı ile Kur'ân-ı Kerim'in, 
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"onunla beraber onun gibisi verildi " İfadesinden Sün- 
netin kastedildiği belirtilmiştir. 


2- Kutsi hadisler. Bu hadislere ilâhi veya rabbâni hadis 
de denir. Bu tür hadisler Rasulullah (s.a.v.Ytan rivayet edi- 
lirken" Rasulullah (s.a.v.), Rabbinden rivâyet ettiği ha- 
diste şöyle buyurdu "," Rasulullah (s.a.v.)'ın rivâyet 
ettiği hadiste Allah Teâlâ şöyle buyurdu " tabirleri kul- 
lanılmıştır. Dikkat edilecek olursa bu ifadeler, kutsi hadisle- 
rin vahye istinat ettiği intibaını vermektedir, 


3- Cibril hadisi (75). Bilindiği üzere bu hadiste vahy 
meleği Cebrâil'in insan şeklinde gelerek, İslâmın şartları, 
imanın şartları, ihsanın mâhiyeti ve kıyâmet alâmetleri hak- 
kında bilgi verdiği kaydedilmektedir. Bu da çok açık bir şe- 
kilde Hz.Peygamber'in K.Kerim'in dışında bazı şeyleri vahy 
yolu ile Allah'tan aldığını göstermektedir. 


4- Hz.Peygamber'in" Şüphesiz Rabbim bana emretti" 
(76), "Şüphesiz Allah bana emretti ki..." (77), " Şüphesiz 
Allah bana.. diye vahyetti." (78) şeklindeki hadisleri. Bu ifa- 
deler de hiç şüpheye mahal bırakmayacak şekilde Kur'ân'ın 
dışında Allah'ın, Hz.Peygamber'e bazı şeyleri vahy yoluyla 
bildirdiğini göstermektedir. 

5- Bazı hadislerde de Hz.Peygamber, Cebrâil'in kendisi- 
ne gelip bazı şeyleri bildirdiğini haber vermiştir (79). 

6- Rasulullah (s.a.v.)ın.:" Ben... emrolundum " (80), 
"...den nehyolundum " (81) şeklindeki ifadeleri. Rasulul- 
lah'a bir şeyi sadece Allah'ın emredebileceği ve bazı şeyler- 
den de sadece Allah'ın yasaklayabileceğine göre bu durum, 
vahy yolu ile K.Kerim'in dışında bazı şeylerin Hz.Peygam- 
ber'e geldiğini gösterir (82). 

Dikkat edilecek olursa, yukarıda yer verdiğimiz âyet ve 
hadisler Sünnetin vahy ile alakası olduğunu çok açık bir şe- 
kilde ortaya koymaktadır. Ancak burada önümüze bir başka 
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problem daha çıkmaktadır. O dâ Sünnetin tamamının vahye 
dayanıp dayanmadığı noktasıdır. Bu hususta âlimler arasın- 
da çok ciddi denebilecek görüş ayrılığı vardır. Bir kısım 
İslâm âlimi, Sünnetin tamamını vahy mahsulü kabul eder- 
ken, diğer bir bölümü sadece bazılarının vahye dayandığını 
belirtmişlerdir. Her iki tarafın da dayandıkları deliller he- 
men hemen aynıdır. 


Sünnetin tümüyle vahy mahsulü olduğunu kabul edenle- 
rini başında İmam eş-Şâfii (204 / 819) gelmektedir. Bu büyük 
âlim, Sünneti, Allah'ın Hz.Peygamber'in kalbine koyduğu 
hikmet olarak kabul etmiştir (83). İmam eş-Şafii" Rühu'I- 
Emin, hiçbir canlı rızkını tamamlamadan ölmeyecek- 
tir diye kalbime ilka etti. O halde rızkınızı güzelce ta- 
lep ediniz " (84) meâlindeki hadisi şöyle yorumluyor : " Me- 
leğin Rasulullah'ın kalbine ilkâ ettiği şey Yüce Allah'ın 
(âyetlerde) zikrettiği hikmettir." (85). Yukarıda açıkladığımız 
gibi İmam eş-Şâfii, K.Kerim'de Hz.Peygamber'e indirildiği 
ifade edilen hikmeti (Bu âyetlerden bazıları için Bkz., Âl-i 
İmrân, 3 / 164; Nisâ, 4 / 113) Sünnet olarak yorumlamakta- 
dır (86). 

İmam Evzâ'i, Hassan b.Atiyye'nin " Cebrâil, Nebi 
(s.a.v.)'ye K.Kerim'i indirdiği gibi Sünneti de indirmiş- 
tir "dediğini nakletmiştir (87). 

Sünnetin vahy mahsulü olduğunu ateşli olarak savunan- 
lardan birisi de İbn Hazm (456 / 1063)'dır. İbn Hazm"O, 
kendiliğinden konuşmamaktadır, O'nun konuşması 
ancak, bildirilen bir vahy iledir "(88) meâlindeki âyetleri 
zikrettikten sonra vahyi, vahy-i metlüv ve vahy-i makru 
(gayr-i metlüv) olmak üzere ikiye ayırıyor. Bu âlime göre 
vahy-i makru(gayr-i metlüv) Sünnettir (89). İmam Gazzâli 
(505/1111) de Sünnetin, yvahy-i gayri metlüv olduğu görüşü- 
nü benimsemiştir (90). 
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Sünetin tamamı vahy mahsulü kabul edilirse bunun da 
K.Kerim âyetleri gibi Hz.Peygamber tarafından değiştirile- 
miyeceği neticesi ortaya çıkar (91). 

Bir kısım İslâm âlimi ise, vahyin kontrolünde bir nebi ol- 
duğu noktasından hareket ederek Hz.Peygamber'in söz, fiil 
ve davranışlarının tamamı olmasa bile bir bölümünün vahy 
mahsulü olduğunu kabul etmişlerdir. Az önce de belirttiği- 
miz gibi bunların delilleri de Sünnetin tamamının vahy ürü- 
nü olduğunu söyleyenlerle aynıdır. Yukarıda Sünnetin vahy 
ürünü olduğuna delâlet eden âyet ve hadisleri zikrettiğimiz- 
den burada tekrar bu delillere yer vermeyi zâid görüyoruz. 
Dikkat edilecek olursa bahis mevzu edilen âyet ve hadisler- 
den hiçbirisi, Sünnetin tamamının vahy mahsulü olduğuna 
açıkca delâlet etmemektedir. Biz burada önemine binaen " 
Bana Kitap ve onunla beraber onun gibisi verildi..." 
(92) hadisi üzerinde durmak istiyoruz. Bu hadis Sünnetin ta- 
mamının vahy mahsulü olduğu hususunda hiçbir zaman ke- 
sin delil teşkil etmez. Hattâbi (388 / 998), " ütiytü'l-Kitab 
ve misiehü meahü "ibaresindeki " ve mislebü meahü " 
lafzının iki manaya geldiğini beyan ediyor. O'na göre" ve 
mislehü meahü " kavramı zâhir, metlüv vahy verilmiştir 
şeklinde anlaşılabileceği gibi şöyle de anlaşılabilir : " 
(Hz.Peygamber'e) tilâvet edilen Kitab'ın yanında bir de be- 
yan verilmiştir. Yani Hz.Peygamber'e Kitabı açıklama izni 
verilmiştir. (Bu izne dayanarak) hâsları âmm, âmmları da 
hâs kılabilir. Ayrıca Kitaba ziyâde hüküm kayabilir; böylece 
Kitapta bulunmayan hususlarda müstakil hüküm koyabilir. 
Durum bu şekilde olunca Sünnetin kabulü ve kendisiyle 
amelin mecburiyeti aynen tilâvet edilen Kur'ân gibi olur " 
(93). | 

Dikkat edilecek olursa Hattâbi, hadise getirdiği ikinci yo- 
rumda Sünnetin vahy ürünü olduğunu gösteren bir ifade 
kullanmıyor. Belki Hattâbi'nin bu ikinci yorumu, Sünnetin 
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vahy kontrolünde olan bir zât tarafından ifade edilmesi sebe- 
biyle Hz.Peygamber'in söz, fiil ve davranışlarında ilâhi ırade- 
ye ters düşen bir şey olursa vahy vasıtasıyla düzeltilmesi ge- 
rektiği fikrini daha çok desteklemektedir. 


Sünnetin kısmen vahy mahsulü olduğu görüşünün özeti: 
Sünnetin bir bölümü vahy ürünü olmakla birlikte, diğer bir 
kısmı Hz.Peygamber'in ictihadına istinat etmektedir. Vahy 
ürünü olanlar da hiçbir zaman K.Kerim âyetlerine denk de- 
ğildir. 

Bu görüşü savunanların başında İbn Kuteybe gelmekte- 
dir. Bu âlime göre üç çeşit Sünnet vardır : 

a- Cebrâil'in Allah'tan getirdiği Sünnet. İbn Kutey- 
be, bu çeşit Sünnete, bir kadının teyze ve halasıyla aynı anda 
bir erkekle evlenemeyeceğini beyan eden hadisi (94) örnek 
göstermektedir. 


b- Allah'ın Rasülü'ne bıraktığı; hakkında re'yini 
(ictihadını) açıklamasını emrettiği Sünnet. Bu çeşit 
Sünnette Rasulullah'a hastalık ve bir özürden dolayı haram 
olan konularda istediklerine dilediği şeyi kullandırma yetkisi 
verilmiştir. İbn Kuteybe buna, ipek elbisenin erkekler için 
yasak olmasına rağmen uyuz hastalığından dolayı Abdur- 
rahman b.Avf (32 / 652)'a Hz.Peygamber'in ipekli giyinmesi 
için izin vermesini göstermiştir (95). 

c- Rasulullah (s.a.v.)'ın bize te'dib (âdâb ve Usül) 
için kıldığı Sünnet. Bu çeşit Sünnet, yapıldığında sevap 
alınır, terkedildiğinde ise herhangi bir günah irtikap edilmez 
(96). 

Aynı görüşü paylaşan İslâm âlimlerinden birisi de 
Hanefi Fakihi Serahsi (490 / 1097)'dir. Bu âlim, vahyi, 
metlüv ve gayri metlüv olmak üzere ikiye ayırmış ve metlüv 
vahyin K.Kerim, gayri metlüv vahyin de Sünnet olduğunu 
belirtmiştir (97). Serahsi, Usülü'nün bir başka yerinde de 
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vahy-i zâhir ve vahy-i bâtın diye vahyi ikiye taksim etmiştir. 
O'na göre zâhir vahy ikiye ayrılır. Birincisi Cebrâil'in Yüce 
Allah'tan alarak getirdiği şeylerdir. İkinçisi ise Meleğin işa- 
ret yoluyla Rasulullah'a açıkladığı şeylerdir. Hz.Peygam- 
ber'in "Rüâhu'l-kudüs, hiçbir canlı rızkını tamamlama- 
dan ölmeyecektir diye kalbime ilka etti. O halde rızkı- 
nızı güzelce talep ediniz " (98) meâlindeki hadisi buna işa- 
ret etmektedir. 


Serahsi'ye göre vahy-i bâtın ise hiçbir şüphe ve tereddü- 
de düşmeksizin kalbin herhangi bir hususta belirli bir nokta- 
da bir kanaata sahip olmasıdır. Bu, Rasulullah'ın kalbine Al- 
lah tarafından hakkın izhar edilmesi ile olur. Böylece bir ola- 
yın hükmü O'nun için açıklığa kavuşur. Yüce Allah şu âyette 
buna işaret etmektedir :" Allah'ın sana gösterdiği şekilde 
insanlar arasında hükmedesin diye sana Kitabı hak 
olarak indirdik. Hâinlerden taraf olma." (99). 


Vahyi arzedildiği şekilde ikiye ayıran Serahsi, Hz.Pey- 
gamber'in her Sünnetinin vahye istinat etmediğini, O'nda 
vahye benzeyen bir söz ve davranış biçiminin bulunduğunu 
söylemiştir. Serahsi'ye göre vahye benzeyen şey, Rasulul- 
lah'ın re'y ve ictihadıdır. Hz.Peygamber, herhangi bir konu- 
da hüküm beyan etmek için vahy bekler. Belli bir süre zar- 
.fında vahy gelirse onunla hükmeder, gelmezse kendi ictihadı 
ile karar verirdi. Hz.Peygamber'in verdiği hüküm kesin huc- 
cet olurdu. Hz.Peygâmber verdiği hükümde isabet edebilece- 
gi gibi, hata da edebilir. Hz.Peygamber, bazı hatalarından 
dolayı muâhaze edilmiş, bazılarından dolayı ise edilmemiştir 
(100). 

Sünneti kısmen vahy ürünü kabul edenlerden birisi de 
Şah Veliyyullah Dehlevi'dir. O'na göre hadisler tebliğ ile ala- 
kalı olanlar ve olmayanlar olmak üzere ikiye ayrılır. Birinci 
gruba, âhiret ve gaybla alakalı olanlar ile ibâdetle ilgili usül 
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ve kâideleri ilgilendiren hadisler girer. Bunlardan âhiret ve 
gayb gibi ictihadla haklarında malumat sahibi olunamıyan . 
sahalarla alakalı Sünnetin tamamı vahy mahsulüdür. İba- 
detle ilgili olanlar ise kısmen vahy mahsulüdür. Bir başka 
ifade ile ibadet usül ve kâideleri ile alakalı hadislerin bir bö- 
lümü vahye istinat etmesine karşılık, diğer bir bölümü Rasu- 
lullah'ın ictihadına dayanır. Hz.Peygamber'in bu konudaki 
ictihadı ise vahy gibidir. İyi ve kötü huylar gibi zamân ve bo- 
yutları belirlenmemiş genel hikmetler ve faydalı şeylerin ek- 
serisi ictihada dayanır. Amellerin fazileti ile alakalı hadisle- 
rin de bir kısmı ictihada dayanır. 


Bu âlime göre, risâleti tebliğ ile alakalı olmayan hadisler 
ise, ictihad ürünüdür. Bu konular daha ziyade deney ve tec- 
rübeye dayanmaktadır. Bu konuda Rasulullah (s.a.v.) " 
Ben ancak bir insanım, size dininizden birşey emre- 
dersem onu hemen alın, kendi re'yimle birşey emre- 
dersem ben ancak bir beşerim "buyurmuştur (101). Hur- 
ma aşılama hususundaki ictihadında yanılması üzerine 
Hz.Peygamber" Bu onlara fayda verirse yapsınlar. Çün- 
kü ben bir zanda bulundum. Beni zandan dolayı mua- 
haze etmeyiniz. Zira ben Allah'a hiç yalan isnadında 
bulunmadım "şeklinde buyurmuştur (102). Bu kısma, tıbbi 
hadisler, Rasulullah (s.a.v.)'ın âdet olduğu için yaptığı şeyler, 
kavminden bazı insanların anlattıkları cinsten şeyler, o gün 
için cüzibir yarar amaçlayarak yaptığı ve bütün ümmete ge- 
rekli olmayan şeyler ile deliller ve yeminlere dayanarak ver- 

.diği bazı hükümler girer (103). 


Sünnetin bir kısmının vahy ürünü olduğunu ileri süren- 
lerden birisi de Abdülazim ez-Zerkâni'dir. Ona göre vahy, 
vahy-i celi ve vahy-i hafi olmak üzere ikiye ayrılır. Vahy-i 
celi, Cebrâil'in bizzat Hz.Peygamber'e gelerek K.Kerim 
âyetleri ile diğer bazı şeyleri bildirmesidir. Kur'ân-ı Kerim 
âyetleri dışında bu çeşit vahy ile bildirilenler Sünnettir: 
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Cebrâil'in, Hz.Peygamber'e gelerek namazğarın kılınış biçi- 
mini öğretmesi gayesiyle imamlık yapması da bu çeşit vahy- 
dir (104). 
Zerkâni'ye göre vahy-i hafi de ilham yoluyla ve uykuda 
olmak üzere Hz.Peygamber'e iki şekilde gelmiştir. 
Hz.Peygamber'in söz, fiil ve takrirleri içinde vahy ürünü 
olanlar yanında ictihadına dayananlar da mevcuttur (105). 


Çağdaş âlimlerden Abdülgani Abdulhâlık (1403 / 1983) 
da Sünneti kısmen vahy mahsulü kabul edenler arasında sa- 
yılabilir. Bu İslâm âlimi de Şah Veliyyullah gibi Rasulullah 
(s.a.v.) tan, Allah'ın ahkâmını tebliğ maksadıyla olan ve ol- 
mayan olmak üzere iki çeşit şey sâdır olduğunu söylemiştir. 
Bu âlime göre Hanefilerin vahy-i zâhir dedikleri birinci tür 
vahy, kesin vahy olup, hata ve sehvden beridir. Bu tür vahy 
de kendi arasında lafızla ve lafızsız olmak üzere ikiye taksim 
edilmiştir. Lafızla vahyedilenler, ibadet edilme, i'câz ve inan- 
mayanlara benzerini meydana getirme hususunda meydan 
okuma özelliklerine sahip olan K.Kerim âyetleri ile kudsi 
hadislerdir. Lafızsız vahyedilenler ise "nebevi" hadisler- 
dir .Rasulullah (s.a.v.)tan vahy maksadı olmaksızın sadır 
olanlar ise O'nun ictihadlarıdır. Hz.Peygamber'in ictihadla- 
rından bazıları Allah tarafından değiştirilmeyip aynen bıra- 
kılmıştır. Abdülgani Abdülhâlık'a göre bunlar her ne kadar 
vahy ürünü değillerse de vahyedilmiş mertebesindedirler. 
Rasulullah'tan sâdır olan şeyleri Allah takrir etmezse böyle 
bir şey "Sünnet" olamaz (106). 


2. Sünnet Vahy Mahsulü Değildir : 

Sünnetin vahy ürünü olmadığı görüşünü çağdaş ya- 
zarlardan Subhi Sâlih ileri sürmektedir. O'na göre K.Kerim 
âyetlerinin Rasulullah (s.a.v.)'ın kalbine indirilmesiyle, bazı 
hadisleri söylemesi için bunların Hz.Peygamber'in kalbine il- 
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ham edilmesi ayrı ayrı şeylerdir. Vahy, sadece K.Kerim'le 
alakalı bir şey olup Hz.Peygamber'in hadisleri hakkında bu 
kavramın kullanılması yanlıştır. Nitekim Hz.Peygamber de 
K.Kerim âyetleri ile ilham mahsulü diye bahsettiği kendi ha- 
dislerini birbirinden ayırırdı. Yine Subhi Sâlih'e göre 
Hz.Peygamber'in, içinden geçen sırf insani düşünce ve fikir- 
leri ilâhi kelamla (K.Kerim ile) karıştırması mümkün değil- 
di. Subhi Salih konu hakkında görüşlerini arzedildiği şekilde 
açıkladıktan sonra şunları söylüyor : " Bu durumda - nebevi 
hadislerdeki " tevkifi " manaya - K.Kerim'in de dediği gibi 
hikmet adını vermeyi tercih ediyoruz. Yüce Allah şöyle buyu- 
ruyor: Allah mü'minlere bol bol ihsanda bulundu. Çünkü on- 
lara kendi cinslerinden bir Peygamber gönderdi ki, kendileri- 
ne Allah'ın âyetlerini okuyor, onları fena huy ve inançlardan 
temizliyor; onlara Kur'ân ve hikmeti öğretiyor. Halbuki bun- 
dan önce açık bir sapıklık içindeydiler (107). Mütehassıs 
İslâm âlimlerinin ekserisi âyetteki hikmet kelimesiyle 
K.Kerim'in kastedilmediği ve fakat Hz kudsiyyeti itiraf et- 
mişlerdir. Bu arada rastlanan tek tük farklı görüş sahibi ise, 
azınlık denilmeyecek kimselerdir. Lafızlar ve ıstılahlarla, 
bunların değerlendirilişlerinden doğan münakaşalar bir ta- 
rafa itilecek olursa cumhurun üzerinde ittifak ettikleri nok- 
ta, hadisin bir miktar da olsa vahyden nasibli olduğu şeklin- 
dedir." (109). 

Biz de Sünnetin tamamen olmasa bile kısmen vahy ürü- 
nü olduğu görüşünü benimsiyoruz. Bir başka ifade ile elimiz- 
deki nakli ve akli deliller, Sünnetin tamamının vahye dayan- 
dığını isbatlamıyorsa da tümünün ictihad ürünü olduğunu 
da ortaya koymuyor. Sünnette beşeri unsur olduğu gibi vahy 
unsuru da vardır. 


Sünnetin kısmen de olsa vahy ürünü olduğuna delâlet 
eden âyet ve hadislerin bir bölümüne yukarıda temas etmiş- 
tik. O bakımdan biz burada o delilleri tekrar etmiyeceğiz. 
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Sünnette beşeri unsur bulunduğu, daha açık bir ifade ile ha- 
dislerin bir kısmının Hz.Peygamber'in ictihadına istinat etti- 
ğini belirten deliller şunlardır : 


a. Hz.Peygamber'in ictihadının câiz oluşu : 


İslâm âlimleri başta Hz.Peygamber olmak üzere Pey- 
gamberlerin dünya işlerinden tiçaret ve ziraat gibi işlerle 
alakalı tedbirler ve bunlara ait hususlarda ictihadlarının ca- 
iz olduğunda ittifak ettikleri halde (110), dini meselelerdeki 
ictihadlarının caiz olmasında ihtilaf etmişlerdir. Eş'ariye 
mezhebine mensup bir grup ulemâ ile başta Ebü Ali el- 
Cübbâi (303 / 915) ve oğlu Ebü Hâşim (321 / 933) olmak üze- 
re Mutezili âlimlerin ekserisi bunu câiz görmemişlerdir. 
Bunlara göre Hz.Peygamber, dini hususlarda daima vahyin 
kontrolünde olmuştur (111). 


Kâdı Ebü Bekr Bâkıllâni (403 / 1012) ile Gazzâli (505 / 
1111) Hz.Muhammed'in ictihadı hakkında kaynaklarda yeterli 
delil bulamadıklarından bu konuda müsbet veya menfi bir 
hükme varmayarak tevakkufu tercih etmişlerdir (112). 


Usülcülerin büyük bir kısmı ile muhaddislerin tamamı 
Hz.Peygam-ber'in ictihadının câiz olduğu görüşünü benimse- 
mişlerdir (113). İbn Hazm (456 / 1064), peygamberlerin, Al- 
lah'ın rızasını kazanmak için zaman zaman ictihada başvur- 
duklarını, bunlardan bazılarında isabet ettikleri halde diğer 
bir kısmında murad-ı ilâhiye isabet edemediklerini belirtir 
(114). 

Hanefiler vahyi, zâhir ve batın olmak üzere ikiye ayırır- 
lar: 

Hz.Peygamber'in Cebrâil aracılığıyla harf ve ses olmaksı- 
zın, yalnız meleğin işareti ve ilham yoluyla aldığı vahiyler 
bunlardan birinci kısmı teşkil eder. Bu tür vahye bütün müs- 
lümanların inanması ve uyması vâciptir (115). Hz.Peygamr- 
ber'in ictihad ve teemmül ettiği vahy diye tarif edebileceği- 
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miz ikinci kısım vahye ise bâtıni vahy demişlerdir (116). Dik- 
kat edecek olursak Hanefilerin bâtıni vahy dedikleri şey Ra- 
sulullah'ın ictihadlarından başka birşey değildir. 


Biz de, başta Hz.Peygamber olmak üzere bütün peygam- 
berlerin, sem'e dayanmayan ve hakkında nesih cereyan ede- 
bilen şer'i-ameli konular ile vahyin sahasına girmeyen alan- 
ların tamamında ictihadlarının caiz olduğu kanaatindeyiz. 
Bu hususta en sağlam delil ise, bizzat Hz.Peygamber'in söz 
ve davranışlarıdır. Nitekim Rasulullah (s.a.v.) bir hadislerin- 
de şöyle buyurmuştur : " Siz bana davalarınızı arz edi- 
yorsunuz, bazılarının delili diğerinden daha iyi olabi- 
lir. Ben de onun lehine, kendisinden dinlediklerime 
göre hüküm vermiş olabilirim. Ben sizin bu tutumu- 
nuz karşısında din kardeşinizin hakkından bir şey bö- 
lüp verirsem bunu hemen almasın. Zira bununla, ona 
ancak ateşten bir parça vermiş olurum "(117). Bir baş- 
ka hadislerinde de " Ben ancak beşerim, size dininizden bir- 
şey emredersem onu hemen alın, kendi re'yimle bir şey emre- 
dersem unutmayın ki ben sadece bir beşerim." (118) buyur- 
muştur. 


Bu hadislerinin yanında Hz.Peygamber'in bizzat kendisi- 
nin ictihad yaptığını da müşâhede ediyoruz. Bilindiği üzere 
Bedir savaşı sonunda alınan esirlere ne tür muamele yapıla- 
cağı hususunda Hz.Peygamber, ashabı ile istişârede bulun- 
du. Ebü Bekr esirlerin fidye alınarak serbest bırakılmaları- 
nın uygun olacağını söyledi. Hz.Ömer ise " Yâ Rasulullah! 
Onlar seni yalanladılar ve Mekke'den çıkardılar. Bun- 
dan dolayı onların boyunlarını vur " dedi. Hz.Peygamber 
bu iki ayrı görüş üzerine " Ey Ebü Bekr! Senin halin Hz.İb- 
rahim'in haline benzer, O Allah'a, kim bana uyarsa o 
bendendir, kim de bana karşı çıkarsa şüphe yok ki sen bağış- 
layıcı ve esirgeyicisin (İbrahim, 14 / 36) demişti " buyurarak 
“Hz.Ebü Bekr'in görüşünü benimsemişti (119). | 
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b. Hz.Peygamber'in bazı ictihadlarında hata yap- 
masının caiz olması : 

Hz.Peygamber'in ictihad yaptığını kabul ettiğimize göre 
O'nun da diğer müctehidler gibi ictihadında hata yapabilece- 
ğini kabul etmeli miyiz? Hz.Peygamber'in ictıhadlarına hata 
isnadı caiz midir? Bu soruların cevabı Peygamberlerin ismet 
sıfatları ile yakından alakalı olduğu için önce onların bu sıfa- 
tı hakkında bilgi vermeyi uygun görüyoruz. 


Arap dilinde menetmek, muhafaza etmek ve korumak 
manasına gelen ismet (120), ıstılahta, Allah'ın, peygamberle- 
rinin zâhiri ve batıni organlarını haram ve çirkin işlerden 
“koruması demektir. Peygamberler, kendilerine nübüvvet ih- 
“ san edildikten sonra vahyin kontrolünde olmuşlar ve kendi- 
lerine gelen ilâhi emirlere tam anlamıyla ittiba etmişlerdir. 
Çünkü onların başlıca görevleri, kendilerine vahyedilen şey- 
lere uymak ve bunları insanlara tebliğ etmektir (121). Bahis- 
mevzu edilen görevleri gereği onların inanç, söz, iş ve 
ahlâklarında hiçbir günahın bulunmaması gerekir (122). On- 
lar Allah'tan aldıkları emirlere birşey ilâve edemiyecekleri 
gibi, bunlardan herhangi birşeyi çıkarma yetkisini de haiz 
değillerdir. Peygamberler bütün davranışlarıyla ümmetleri- 
ne örnek insanlar olarak gönderilmişlerdir. Bu sebepten do- 
layı Allah, Kur'ân'ın muhtelif âyetlerinde peygamberlerin ge- 
tirdikleri prensiplere tabi olunmasını emretmiştir (123). Bu 
genel prensibe göre ümmetlerin, peygamberlerin getirdikleri 
her şeye inanmaları zorunludur. Buna göre, eğer peygamber- 
lerin günah işlediklerini kabul edecek olursak o vakit onların 
işledikleri günahları da işlememiz gerekir ki, bu doğru değil- 
dir. Çünkü Allah kullarına daima iyiliği emredip kötülükler- 
den ise uzak durulmasını emir buyurmuştur (124). 


Bu söylenenlerin ışığı altında kısaca ifade etmek gerekir- 
se, nübüvvet ile ma'siyyet bir arada bulunmaz. Bunlar bir- 
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birlerine zıt kavramlardır. Nitekim Hz.Peygamber de bir ha- 
dislerinde " Hiçbir peygambere gözlerinin hâin bakışı 
uygun düşmez (hiçbir şeye kötü gözle bakmazlar.)" 
(125) buyururken bir başka hadislerinde de "Eğer ben Al- 
lah'a isyan edersem O'na kim itaat eder "buyurmuştur 
(126). 

Peygamberlerin ismet sıfatı hakkında farklı görüşlere 
sahip olan Kelâmcılar aşağıdaki hususlarda ittifak etmişler- 
dir : 

1. Vahyden önce ve sonra peygamberler küfürden 
ma'sumdurlar. 

2. Şeriat ahkamının tebliği ve ümmetin irşadı ile alakalı 
hususlarda onların ismet sıfatlarını zedeleyici davranışta bu- 
lunmaları düşünülemez. 


3. Onların hepsi, gerek kasden ve gerekse sehven büyük 
günah işlemekten ma'sumdurlar (127). 

Hz.Peygamber'in ictihad ettiğini kabul ettiğimize göre, 
onun ictihadlarında hata olabilir mi? sorusunun cevabına ar- 
tık geçebiliriz. 

Hz.Peygamber'in, ictihad edebileceğini kabül eden 
usülcülerin tamamı, ictihad ameliyesini aklın bir ürünü ola- 
rak kabul ettiklerinden O'nun bazı ictihadlarında hata ede- 
bileceğini de zımnen kabul etmiş olmaktadırlar. Çünkü pey- 
gamberlerin vahye muhatap olmaları dışında diğer insanlar- 
dan hiçbir farkları yoktur. İctihad, vahyin gelmediği husus- 
larda olabileceğine göre bu durumlarda onlar da diğer müc- 
tehidier gibi ictihadlarında hata edebilirler. 

Bizim kanaatimize göre de, ictihadın var olduğu her 
yerde hata ihtimalinin kaçınılmaz olduğu rahatlıkla ifade 
edilebilir. Nitekim aşağıdaki vak'alar, Hz.Peygamber'in icti- 
hadlarında yanılmasının mümkünlüğünü çok açık olarak bi- 
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ze göstermektedir : 


Tebük seferine gitmemek için bazı münafıklar sudan ba- 
haneler ileri sürdüler. Peygamber'imiz de kendi ictihadını 
kullanarak onların bu isteklerini kabul etti. Allah Taâlâ, Ra- 
sulullah (s.a.v.)ın bu ictihadının hatalı olduğuna şu âyetle 
işaret etmektedir :"" Allah seni affetsin, doğrular sana | 
belli olup yalancıları bilmeden önce, niçin onlara izin 
verdin " (Tevbe, 9/43) (128). Bu konuda bir başka misal de 
şöyledir : " Hz.Peygamber, bir defasında Kureyş'in ileri ge- 
lenlerinden bazılarına dini telkinde bulunuyordu. Bu esnada 
İbn Ümmü Mektum (14 / 645) içeri girerek, Hz.Peygambere 
hitaben “ Allah'ın sana öğrettiklerinden bana da öğret " diye 
seslendi ve bunu bir kaç defa tekrar etti. Hz.Peygamber, 
O'nun bu hareketine kızdı, bilâhare de yüzünü ekşiterek 
öbür tarafa döndü. Bunun üzerine Allah "Yanına kör bir 
kimse geldi diye (Peygamber) yüzünü asıp çevirdi" 
(Abese, 80 / 1-2) buyurarak, Peygamberi'nin bu davranışının 
yanlış olduğunu belirtmiştir (129). Bu konuda, gerek 
Hz.Peygamber'in ictihadlarını, kıyaslarını, kazalarını konu 
alan müstakil eserlerde gerekse Fıkıh Usülü kaynaklarının 
ilgili bölümlerinde başka misaller de mevcut olup genelde 
hep aynı bakış açısı ve değerlendirmeler sözkonusu olmakta- 
dır. 


Misallerden de anlaşılacağı üzere Hz.Peygamber'in dini 
konularda yapmış olduğu isabetsiz ictihadları Allah tarafın- 
dan tashih edilmiştir. Bir başka ifade ile sem'e dayanmayan 
ve neshe konu olabilen şer'i-ameli konularda Hz.Peygamber 
yaptığı ictihadlarda hata ederse O'nun bu hataları vahy yo- 
luyla tashih edilir. Buna karşılık Hz.Peygamber sadece dün- 
ya işlerine yönelik konularda kendi aklı ile bir zan ve 
tahminde bulunup da bunda yanılacak olursa bu tür hata 
tashih edilmez. Nitekim aşağıda zikredeceğimiz olayda Ra- 
sulullah'ın aynı mahiyetteki bir hatası vahiy ile tashih edil- 
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memiştir. Râfi b.Hadic anlatıyor : Rasulullah Medine'ye gel- 
diğinde halk hurmaları aşılıyordu. Hz.Peygamber onlara ne 
yaptıklarını sordu. Onlar da, " telkih (aşı) yapıyoruz “ dedi- 
ler. Rasulullah da " bunu yapmasanız daha iyi olur " buyur- 
dular. Onlar da aşılamayı bıraktılar; Sonuçta hurmalar mey- 
velerini döktü veya azalttı. Durumu kendilerine söyledikle- 
rinde Peygamber," Ben ancak bir insanım, size dininize 
ait birşeyi emredersem onu hemen alınız, şayet kendi 
görüşümden bir şey emredersem ben ancak bir beşe- 
rim, buyurdu "(130). Aynı olayla alakalı bir başka heberde 
ise, Hz.Peygamber : "... siz dünya işlerini benden daha iyi bi- 
lirsiniz." (131) buyurmuştur. Bu hadiste Hz.Peygamber, ken- 
disinin dünya işlerinde hata yapabileceğini ve bu tür hatala- 
rının düzeltilmeyebileceğini bize açıklamaktadır. Sırf dünya 
işleriyle alakalı hususlarda deney ve tecrübeye dayanarak 
yaptığı bir takım ictihadlarda Hz.Peygamber'in yanılması 
O'nun ismet sıfatını zedelemez. Çünkü bu tür işler, itikadi 
veya şer'i-ameli konulardan olmadığı için bir günah teşkil et- 
mez. Bu arada, fetânet sıfatıyla vasıflanan peygamberlerin 
dünya işlerinde de hatalarının çok az olacağını burada belirt- 
mekte yarar görüyoruz. Bu seçkin ve önder insanların yapa- 
bilecekleri hatalar akıl ve zeka bakımından normal insanla- 
rın yapabilecekleri türden hatalar olup, ayrıca peygamberle- 
rin birer beşer oldukları hakikatının unutulmaması gibi bazı 
hikmetler de taşımaktadır. 


Sonuç olarak ifade etmek gerekirse; başta Hz.Muhamr- 
med (s.a.v.) olmak üzere bütün peygamberlerin ameli husus- 
larda yaptıkları hataların vahy ile düzeltilmeleri onların is- 
met sıfatlarının zarüri bir neticesidir. Aksi takdirde, başka 
mahzurların yanısıra, Peygamberlerin sünnetlerinin hata 
üzerine bina edilmiş olması, diğer bir ifadeyle Sünnete hata 
nisbeti iddiasına yol açar. Ümmetin hata üzerine bina edilen 
Sünnete uyması da, ümmetin hata üzerinde birleşmesi de 
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(132) düşünülemez. 

Buraya kadar yaptığımız açıklamalardan sonra, başta 
Hz.Peygamber olmak üzere bütün peygamberlerin ictihadla- 
rını mümkün ve caiz gören İslâm âlimlerinin umumi kanaat- 
lerini şu şekilde maddeleştirebiliriz : 


1- Peygamberler vahye muhatap oldukları hususlarda 
hiç hata etmezler. 

2- Deney ve müşahedeye dayanan dünya işlerinde, beşer 
olmalarının tabii bir sonucu olarak hata edebilirler. Bu tür 
hatalar vahiy ile düzeltilmeyebilir. 


3- Ameli-şer'i konulara dahil olup ta henüz vahy gelme- 
yen konularda peygamberler ictihad edebilir ve haliyle hata 
da edebilirler. Ancak onlar, yaptıkları bu hatalar üzerine ib- 
ka edilmezler, vahy ile hataları derhal düzeltilir. Peygamber- 
lerin ictihadlarında yaptıkları hataların düzeltilmesi, yani 
vahy ile tashih edilmesi, onlar için asla bir nakise teşkil et- 
mez. 


c. Sünnetin K.Kerim gibi Hz.Peygamber'den itiba- 
ren muhafaza edilmeyişi : 


Bilindiği üzere K.Kerim âyetleri Âsr-ı Saadette Hz.Pey- 
gamber'in talimatı ile vahiy kâtipleri tarafından yazıldığı 
halde, hadisler için böyle bir yola gidilmemiştir. Hatta tam 
tersine yukarıda da açıkladığımız gibi bazı endişelerden do- 
layı bu dönemde hadislerin yazılmasına pek sıcak bakılma- 
mıştır. Ayrıca K.Kerim âyetlerinin Hz.Peygamber zamanın- 
da ezberlenmesi hususunda çok büyük gayret gösterilmesine 
karşılık, Sünnetin bu yolla muhafazası için fazla titizlik gös- 
terilmemiştir. Zaten bu fiilen mümkün de değildir. Daha 
açık olarak meseleyi ortaya koymak gerekirse, Hz.Pey- 
gamber'in bütün söz, fiil ve takrirleri hadis olarak nitelen- 
mektedir. Bu da Rasulullah'ın bi'setten itibaren gece gündüz 
bütün hayatını kapsar. Sünnetin tamamı vahiy mahsulü ka- 
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bul edilince bu durum, ümmeti Hz.Peygamber'in en azından 
peygamberliği zamanındaki söz, fiil ve takrirlerinin tamamı- 
nı öğrenmeyi mecbur kılar. Aksi takdirde vahyin bir kısmı- 
nın zayi olduğu sonucuna bizi götürür ki, bunu hiçbir kişinin 
kabul etmesi mümkün değildir. 


C. HADİSLERİN KUR'AN-I KERİM'E ARZI 


Sünnetin, Kur'ân-ı Kerim'den sonra İslâm'da ikinci kay- 
nak olduğu hususunda hemen hemen bütün İslâm âlimleri 
ittifak halindedirler. Kitap ve Sünnetin ayrı ayrı müstakil 
teşrii kaynak olduğu fikri, bu iki kaynakta bulunan prensip- 
ler birbiriyle teâruz ettiği takdirde hangisinin tercih edilece- 
ği problemini karşımıza çıkarmıştır. Ancak her şeyden önce 
şurasını belirtmek gerekir ki, İslâm âlimleri arasında bu iki 
kaynağın koyduğu prensipler arasında çelişki olamıyacağı 
düşüncesi genel kabul görmüştür. Bir başka ifade ile aşağıda 
tefarruatlı olarak anlatacağımız gibi, Hz.Peygamber'in ha- 
dislerinin K.Kerim'e muhalif hükümler ihtiva edemiyeceği 
hususunda İslâm âlimleri hemen hemen görüş birliği halin- 
dedirler. Sünnetin, Kitaba muhalif olup olamıyacağı proble- 
mi, ilk dönemlerden itibaren hadislerin K.Kerim âyetlerine 
arzı meselesini gündeme getirmiştir. Biz, burada öncelikle 
hadislerin K.Kerim'e arzını öngören rivâyetleri ele almak 1s- 
tiyoruz, daha sonra da İslâm âlimlerinin konuya yaklaşımla- 
rı üzerinde duracağız. 


1. Hadislerin Kur'ân-ı Kerim'e Arzı İle Alakalı 
Rivâyetler ve Bunların Değerlendirilmesi : 

Biz burada hadislerin K.Kerim'e arzını konu alan heber- 
lerden bazılarını ele alarak bunlar hakkında İslâm 
âlimlerinin düşüncelerini aktarmakla yetineceğiz : 

a- " Benden gelenleri Allah'ın Kitabına arzediniz. 
Ona uygun ise ben söylemişimdir. Şayet ona aykırı ise 


114 


ben söylememişimdir " (133). 

İmam Şâfii, bu haberin meçhul bir kişiden nakledilen 
münkatı'bir rivâyet olduğunu; böyle bir rivâyeti hiçbir konu- 
da kabul edemiyeceklerini söylemiştir (134). 

Dikkat edilecek olursa İmam Şafii, hadisin râvisinin 
meçhul olduğunu söylemiş, ancak bu meçhul kişinin kim ol- 
duğunu açıklamamıştır. 

Beyhaki (458 / 1065), İmam Şâfii'nin bu haberle, Hâlid 
b.Ebi Kerime'nin, Ebü Ca'ferden naklettiği şu habere işaret 
ettiğini söylemiştir. Ebü Ca'fer anlatıyor : Rasulullah (s.a.v.), 
Yahüdileri çağırarak onlara bazı şeyler sordu. Yahüdiler bir 
takım şeyler anlattılar ve neticede Hz.İsa'ya yalan isnad etti- 
ler. Bunun üzerine Hz.Peygamber minbere çıktı ve şöyle bu- 
yurdu: " Benden hadis yayılacak. Size K.Kerim'e uygun olan 
bir şey gelirse bilin ki o bendendir. Benden size K.Kerim'e 
muhâlif bir şey gelirse o benden değildir. (onu ben söyleme- 
mişimdir.)" (135). 

Beyhaki, bu hadisin râvileri arasında geçen Hâlid b. Ebi 
Kerime'nin meçhul olduğunu söylemiş, ayrıca bu hadisin ilk 
râvisi Ebü Cafer'in sahâbi olmadığını, bu sebeple hadisin se- 
nedinde inkıta olduğunu belirtmiştir (136). 

Beyhâki, ayrıca bu hadisin başka tariklerle de nakledil- 
diğini, ancak bunların hepsinin zayıf olduğunu belirtmiştir 
(137). | 

b-" Hadis üç şekildedir : Benden size gelen herhan- 
gi bir hadisi Allah'ın Kitabında buluyorsanız hemen 
kabul ediniz. Benden size ulaşan herhangi bir hadisin 
yerini Kitapta bulamıyorsanız ve durumunu da ta- 
nımıyorsanız kabul etmeyiniz. Benden size ulaşan 
herhangi bir hadisten (dolayı) derileriniz ürperiyor, 
kalpleriniz titriyor ve K.Kerim'de muhâlif bir şey bu- 
İuyorsanız onu reddediniz "(138). 
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Beyhaki, bu haberin meçhul kişiden nakledilen munkatı 
bir rivâyet olduğunu söylemiştir (139). 

Biz, Beyhaki'nin bu görüşe hadisin râvilerinden Asbağ 
b.Muhammed b.Ebi Mansur sebebiyle sahip olduğunu zanne- 
diyoruz. Nitekim Zehebi (748 / 1347), bu râviden bahseder- 
ken mezkur haberi zikrettikten sonra Beyhaki'nin meçhul 
dediğini nakletmiştir (140). Ayrıca bu haberin râvileri ara- 
sında bulunan İbn Vehb b.Münebbih vardır ki bu kişi ma'ruf 
değildir (141). 

c- " Ölümümden sonra benden hadis rivâyet eden 
(çok) râviler olacaktır. Onların hadislerini Kur'ân'a 
arzediniz, eğer Kur'ân'a uygun olursa onu alınız. 
Kur'ân'a uygun olmayanları almayınız" (142). 


Bu hadis, Âsım b.Ebi'n-nücüd - Zirr b.Hubeyş - Ali b.Ebi 
Talib tariki ile rivâyet edilmiştir. Beyhaki, Dârekutni (385 / 
995)'nin bu rivâyette vehm bulunduğunu, doğrusunun Âsım 
- Zeyd b. Ali'den munkatı olarak nakledildiğini söylediğini 
belirtmiştir (143). 

Beyhaki bu hadisin Bişr b.Nümeyr - Hüseyn b.Abdillah - 
Babası -Dedesi - Ali tariki ile nakledildiğini ve bu hadisin 
şöyle olduğunu haber vermiştir : " Yakında benden hadis 
nakleden bir takım insanlar gelecek. Kim size Kur'ân'ı 
destekleyen hadis naklederse (bilsin ki) onu ben söyle- 
mişimdir "(144). 

Beyhaki, hadisin isnadının zayıf olduğunu; bu tür hadis- 
lerle amel edilemiyeceğini söyledikten sonra Yahya b.Ma'in 
(233 / 847)'in, hadisin senedinde bulunan Hüseyin b.Abdillah 
için " leyse bişeyin ", Bişr b.Nümeyr için de " leyse bisikatin " 
tabirini kullandığını ifade etmiştir (145). 

d-"“Size benden bir hadis nakledildiğinde onu tanı- 
yorsanız (o size ma'ruf geliyorsa) ve yadırgamıyorsa- 
nız ben söylemiş olsam da olmasam da onu tasdik edi- 
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niz. Çünkü ben ma'ruf olanı söyler, yadırgananı (mün- 
keri) söylemem. Benden size yadırgadığınız (münker 
gördüğünüz) ve ma'ruf görmediğiniz bir hadis nakle- 
dilirse onu tasdik etmeyiniz. Çünkü ben münker ve 
ma'ruf olmayanı söylemem " (146). 


Bu haber, Yahya b.Âdem - İbn Ebi Zi'b - Said el-Makberi 
- Ebü Hüreyre tarikiyle nakledilmiştir. Beyhaki, İbn Huzey- 
me (311 / 923)'nin bu hadisin sıhhati hakkında söylenecek 
çok söz bulunduğunu söylediğini nakletmiştir. İbn Huzeyme, 
dünyanın hiçbir yerinde İbn Ebi Zi'b'in bu haberini, Yahya 
b.Âdem'den başka bilen bulunmadığını, ayrıca hiçbir hadis 
âliminin bu haberi Ebü Hüreyre'den nakledeni görmediğini 
söylemiştir. 

Beyhaki, hadişin metninde ve senedinde ızdırabı gerekti- 
ren birçok ihtilaf bulunduğunu söylemiştir. Kimisine göre 
hadisin senedinde Ebü hüreyre yoktur. Kimisine göre de ha- 
dis şöyledir : " Benden bir hadis rivâyet ettiğinizde Allah'ın 
Kitabına arz ediniz." (147). 

Biz, burada hadislerin K.Kerim'e arm ile alakalı dört ha- 
beri örnek olarak zikrettik. Bu konuda arzedilenlerin dışında 
başka rivâyetler de vardır (148). Ancak bu konudaki haberle- 
rin hiçbirisinin hadis usülü kriterlerine göre ele aldığımızda 
ıhticaca elverişli olmadığını görüyoruz. 


2. Mevzu Hadis Kitaplarında Hadislerin K.Kerim'e 
Arzı İle Alakalı Rivâyetlerin Değerlendirilmesi : 


Biz, burada bazı mevzu hadis kitaplarında bu habere ne 
şekilde yer verildiğine; cerh ve ta'dil âlimlerinin hadis hak- 
kında ne düşündüklerine özet olarak temas etmekle iktifa 
edeceğiz. Mevzu hadis kitaplarında bu haber daha ziyade şu 
şekilde geçmektedir : "Benden hakka muvafık bir hadis 
nakledildiğinde ben söylesem de söylemesem de onu 
alınız" (149). 
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Ukayli (323 / 934), bu lafızla Hz.Peygamber'den sahih se- 
nedle rivâyet edilen bir haberin bulunmadığını, Yahya 
b.Ma'in (233 / 847) ise bu hadisi zındıkların uydurduğunu 
söylemiştir. Meşhur hadisçi Hattâbi (388 / 998) de " hadis ba- 
til ve aslı yoktur " demiştir. 


Hadisin râvileri içinde geçen Eş'as'ın bu hadiste teferrüd 
ettiği ve çok zayıf olduğu belirtilmiştir.Bu hadisin ayrıca Ye- 
zid b.Rabia. - Ebü'l-Eş'as - Sevban tariki ile rivâyet edildiği, 
ancak Yezid'in meçhul, Ebü'l Eş'âs'ın da Sevbân'dan hadis 
almadığı nakledilmiştir (150), 


İbn Abdilberr, Abdurrahman b.Mehdi (198 / 813)'nin bu 
hadisi Hâriciler ve zındıkların uydurduklarını söylediğini 
nakletmiştir. Yine İbn Abdilberr, bu habere ehl-i ilimden bir 
grubun karşı çıktığını ve " Biz bu haberi Allah'ın Kitabına 
arzettiğimizde bu sözün, Allah'ın Kitabına muhâlif olduğunu 
görüyoruz. Çünkü biz Allah'ın Kitabında, sadece Kitaba uy- 
gun olan hadisin kabul edileceği şeklinde bir şey (âyet) bula- 
madık, Tam tersine Peygamberi örnek almak ve emrine itaat 
edip; muhalefetten her halükarda sakınmanın gerekliliğini 
bulduk " dediklerini belirtmiştir (151). 

Netice olarak ifade etmek gerekirse, hiçbir cerh ve te'dil 
âlimi hadislerin K.Kerim'e arzı ile alakalı habere sıcak bak- 
mamıştır. Bunlar en son verdiğimiz haberi genelde mevzu 
kabul etmişlerdir. Daha önce naklettiğimiz haberleri ise 
mevzu Kabul etmemiş olsalar bile onlara sahih de dememiş- 
lerdir. 


3. Hadislerin K.Kerim'e Arzı İle Alakalı Hadisi Kim 

Uydurmuş Olabilir : 

Yukarıda ifade ettiğimiz gibi muhaddisler, kısaca" arz 
hadisi" diyebileceğimiz " Benden hakka muvafık bir hadis 
nakledildiğinde ben söylesem de söylemesem de onu alınız." 


118 


meâlindeki hadisin uydurma olduğunu ileri sürmüşlerdir. 
Bunu böyle kabul ettiğimizde o vakit bu haberi hangi amaçla 
kim uydurmuş olabilir sorusu aklımıza gelmektedir. 


Bilindiği üzere hadis uydurmanın çok çeşitli sebepleri 
vardır. Bu sebepler ana başlıkları ile şunlardır : 


a- Fırka, mezheb ve kabilesini müdâfaa gayreti. 
aa, Siyâsi bir netice elde etmek için. 
ab. Kendi mezhebini müdâfaa için. 
ac. Kendi kavmini medh için. 
ad. Dine düşman olan kişilerince İslâmı içten çökert- 
mek için. 
b- İslâm dinine hizmet için (152). 
c- Kıssa ve va'z vasıtasıyla (153). 


Kaynaklarda konu hakkında bilgi olmamakla birlikte arz 
hadisini uydurmada İslâma hizmet duygusu âmil olmuş ola- 
bilir. Çünkü yukarıda maddeler halinde saydığımız amaçlar 
için, birinci asrın sonu ikinci asrın başından itibaren giderek 
artan bir tempo ile-özellikle hicri ilk üç asır içinde-bol mik- 
tarda hadis uydurulmuştur. Bu uydurma haberlerden büyük 
bir kısmı ise, İslâm dininin temel prensiplerini tahrip özelliği 
taşıyan, K.Kerim'e muhâlif rivâyetler olduğu hepimizin ma- 
lumudur. İşte bu durum, K.Kerim'e muhâlif hadislerin top- 
lum içinde yayılmasının önüne geçmek için sözkonusu hadi- 
sin müslümanlar tarafından İslama hizmet gayesiyle uydu- 
rulmuş olabileceği düşüncesini akla getirmektedir. 


Dârekutni (385 / 995)'nin," Sünen " inde de yer alan ve 
yukarıda zikrettiğimiz bir haberde Rasulullah (s.a.v.)'ın 
Yahüdileri çağırarak, bazı şeyler sorduğu, onların verdikleri 
cevaplarda Hz.İsa'ya bir takım yalan isnad etmeleri üzerine 
Hz.Peygamber'in minbere çıkıp," Benden hadis yayılacak. 
Size K.Kerim'e uygun birşey gelirse bilin ki o benden- 
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dir (onu ben söylemişimdir). Benden size K.Kerim'e 
muhâlif bir şey gelirse o benden değildir. (onu ben 
söylememişimdir.)" buyurduğu (154) nakledilmiştir. Dik- 
kat edilecek olursa bu hadisin iradına sebep, Rasulullah 
(s.a.v.)'ın, Yahüdilerin Hz.İsa'ya yalan isnad ettikleri gibi 
müslümanların da kendisine birtakım yalanları izafe etmele- 
ri endişesi olmuştur. Bir başka ifade ile nasıl ki Yahüdiler ve 
Hristiyanlar kutsal kitaplarını tahrif ettilerse müslümanla- 
rın da uydurma hadisler vasıtasıyla K.Kerim'i tahrif etme 
tehlikesi mevcuttu. Nitekim Leknevi hadis uydurma faaliye- 
tinde çok büyük payları olan zındıkların K.Kerim'i tahrif ko- 
nusundaki gayretlerini Yahüdi ve Hristiyanların bu konuda- 
ki tutumlarına benzetmiştir (155). Az önce verdiğimiz 
rivâyet, Leknevi (1304 / 1887)'nin bu görüşü ile birleştirildi- 
ğinde arz hadisinin müslümanlar tarafından K.Kerim, sahih 
hadis ve İslâmın genel prensiplerine uygun olmayan hadisle- 
rin uydurulmasının önüne geçmek için imal edildiği düşün- 
cesine bizi götürmektedir. 

Akla ilk planda böyle bir düşünce gelmekte ve bazı 
vak'alar bunu desteklemekte ise de, bununla birlikte ecerh- 
ta'dil âlimleri bu görüşe pek iltifat etmemişlerdir. Bu 
âlimler, mevzubahs edilen haberin, Sünnetin hucciyyetini in- 
kar eden İslâm düşmanı çevreler tarafından uydurulduğunu 
söylemişlerdir. Bu çevrelerin hangisi olduğu noktasında ise 
değişik görüşler vardır. Yahya b.Ma'in, bu sözün zındıklar 
tarafından uydurulduğunu söylemiştir (156). Bazı kaynak- 
larda ise bu haberin Hâriciler ile Râfızilerin aşırıları tara- 
fından uydurulduğu ifade edilmiştir (157). 

Bilindiği üzere Hâricilerin dışındaki diğer iki grup, hadis 
uydurma sahasında çok meşhur olmuşlardır. Burada akla, 
bunlar bir taraftan hadislerin K.Kerim'e arzedilmesini iste- 
yerek, Kitabullah'a muarız olan hadislerin rivâyetinin önüne 
geçmek isterken, diğer taraftan neden hadis uydurma faali- 
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yetinin içine girsinler sorusu gelmektedir. 

Râfıziler ile Hâriciler, bu hadisi niçin uydurmuş olabilir- 
ler önce bu sorunun cevabını bulmaya çalışacağız. Daha son- 
ra da, kaynakların üzerinde ısrar ettikleri zındıkların, bu 
hadisi uydurmada hangi menfaatlerinin bulunduğu noktası 
üzerinde biraz daha genişçe durmaya çalışacağız. 


Aşırı Râfıziler, peygamberlik Hz.Ali'nin hakkı idi, 
Cebrâil hata ederek bu görevi Hz.Peygamber'e getirmiştir, 
demek suretiyle Rasulullah'ın peygamberliğini inkar eden 
gruptur. Bunlardan biraz daha mu'tedil olanlar ise Hz.Pey- 
gamber'in peygamberliğini kabul etmekle birlikte ilk halifeli- 
gin Hz.Ali'nin hakkı olduğunu, ancak sahâbenin Hz.Ebü 
Bekri halife seçtiğini ve böylece Hz.Ali'nin hakkını gasbet- 
tiklerini söylemişlerdir. Bunlara göre Hz.Ebü Bekr'i halife 
seçen sahâbe topluca küfre girmişlerdir. Küfre giren kişiler- 
den ise hadis alınmaz (158). Aşırı Râfiziler, sadece Hz.Ali'ye 
sıkı sıkıya bağlı olan kişilerden hadis alınabileceğini söyle- 
mişlerdir (159). 


Konumuzu teşkil eden arz hadisini, Hz.Peygamber'in 
risâletini inkar edenler olmasa bile ikinci grubun yani 
sahâbenin çoğunluğunu küfürle itham eden çevrelerin uy- 
durmuş olabileceği düşüncesi akla uygun gelmektedir. Bun- 
lar, hadisleri K.Kerim'e arzetmekle, dinin ikinci kaynağı 
olan Sünneti devreden çıkarmak ve böylece sadece 
K.Kerim'le başbaşa kalmayı, dolayısıyla müteşâbih âyetlerle . 
genel prensipleri ihtiva eden âyetleri kafalarına göre te'vil 
etmek suretiyle kendi görüşleri doğrultusunda İslâmı tahrifi 
hedeflemiş olabilirler. 

İslâm âlimleri, Hâricilerin hadis uydurma noktasında 
fazla paylarının bulunmadığına inanmaktadırlar. Bunlar, 
Hz.Osman'ın şehâdetinden önce bütün sahâbenin âdil oldu- 
ğunu, ancak Hz.Ali'nin, tahkimi kabul etmekle küfre girdiği- 
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ni iddia etmişlerdir. Bir başka ifade ile Hâriciler, Hz.Ali, 
Hz.Osman ve Cemel savaşına katılan diğer sahabiler ile her 
iki hakemi, tahkime razı olanların hepsini tekfir etmişlerdir. 
Böylece bunlar fitne olayından sonra, tahkime razı oldukla- 
rından dolayı sahâbenin ileri gelenlerinin hepsini cerhetmiş- 
ler ve bunlardan hadis alınamıyacağını söylemişlerdir (160). 


Sahâbenin büyük bir kısmına arzedildiği şekilde bakan 
Hariciler, İbn Teymiyye (728 / 1328)'nin de dediği gibi 
Râfızilerden daha berbat olmalarına rağmen fazla hadis uy- 
durmamışlardır (161). Ebü Dâvud (275 / 888) da bid'at ehli 
içinde Hâricilerden daha sağlam grubun bulunmadığını söy- , 
lemiştir (162). Mustafa es-Sibâ'i, hadislerin, K.Kerim'e arzı 
ile alakalı haberi, hadis uydurmada fazla etkinliklerinin bu- 
lunmaması sehebiyle Haricilerin uydurmuş olamıyacakları- 
nı, bu hadisi olsa olsa zındıkların imal etmiş olabileceklerini 
söylemiştir (163). | 

Arz hadisini Râfızi ve Hâricilerin uydurma ihtimali üze- 
rinde kısaca durduktan sonra, şimdi zındıklar bu hadisi ni- 
çin uydurmuş olabilirler sorusunun cevabını aramaya başla- 
yabiliriz. 

Zındık kavramı tarih boyunca değişik manalarda kulla- 
nılmıştır. Mani dinine mensup olanlara zındık dendiği gibi, 
Yahüdiler ve Hristiyanlardan bir fırkaya mensup olanlara 
da bu ad verilmiştir. Fars dinlerinden bir dine zındık denildi- 
ği şekilde de rivâyetler vardır. Ahmed Emin, zındık kavramı- 
nın yukarıdaki manaları başta olmak üzere diğer anlamları- 
nl izah ettikten sonra zındıklığın, Yahüdilik ve Hristiyanlık 
gibi özel bir din olduğunu söylemiştir. 

Zındıklar, zamanın ebedi olduğuna bir başka ifade ile za- 
manın bekasına inanmaktaydılar. Bu kavram sonraları daha 
çok ilhâd (inkar) manasında kullanılmıştır. Bu yüzden zın- 
dık deyince mulhid ve münkir anlaşılmıştır (164). 
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Müslümanlar arasında bu kavram, ilk defa Ca'd b.Dir- 
hem (125 / 742)'in idamı sırasında kullanılmıştır (165). Buna 
göre zındık, iki tanrıcılık sistemini benimsemiş bulunan Ma- 
niheizm'e inanan kimse demektir (166). Abbâsiler zamanın- 
da Mecüsi dinine mensup olan ve özellikle de Mani dinini be- 
nimsemiş kimselere zındık denmekteydi. Bu kavramın ma- 
nası sonraları gelişmiş ve dinsiz olan, ulühiyyeti inkar eden 
herkese zındık denmiştir (167). 


Zındıklar genelde İslâmı doğmadan boğmaya kalkışmış- 
lar, ancak buna muvaffak olamayınca da siyâseten müslü- 
man olmuşlardır. Bir başka ifadeyle bunlar samimiyetle dini 
benimsememişler; müslümanlık adı altında faaliyet göstere- 
rek İslâmı içten çökertmeyi amaçlamışlardır. 


Zındıklar dini tahrif etmek ve bid'atları sokmak için 
câhil halkın itimadını kazanmaya çok önem vermişlerdir. 
Bunu temin gayesiyle de içlerinden her ne kadar küfrü be- 
nimsemişler olsalar bile zâhiren müslüman gözükmek için 
ellerinden gelen her türlü gayreti göstermişlerdir. Bunlar az 
önce de belirttiğimiz gibi dini tahrif noktasında Yahüdi ve 
Hristiyanlara benzetilmişlerdir. Onlar, hoşlarına gitmeyen 
âyetleri hükümden düşürüyorlar, hoşlarına giden konularda 
da hadis uyduruyorlardı (168). 


Konumuz hadislerin K.Kerim'e arzı meselesi olduğundan 
biz burada zındıklığı en geniş manasında almak istiyoruz. 
Buna göre zındıklık, küfrü gerektiren inançları taşıyıp ta 
müslüman gözükmektir. Bu inancı taşıyan kimseye zındık 
denir. Bu tarife görezındık ile münâfık müterâdif manaya 
geliyor gibi gözükmekte ise de bu iki kavram arasında ince 
bir anlam farkı vardır. Zındığın kendine göre fikri ve ilmi bir 
iddiası bulunduğu halde münâfıiğın böyle bir düşüncesi yok- 
tur (169). Zındıkların müslüman olmadıkları halde müslü- 
man gibi görünmedeki gayelerini sayın Sadık Cihan kaynak- 
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lara dayanarak şöyle tesbit etmiştir : " İslâm dinini bozmak 
ve dinle alay etmek, İslâm ahlâkını ve birliğini sarsmak, ha- 
ramı helâl, helâlı haram göstermek, dindar müslümanların 
akidelerine şüphe ve tereddüt sokmak, Hz.Peygamber ve 
O'nu takip edenlerle alay'etmek, insanları İslâmdan uzak- 
laştırmak, bir şekli ile ilim ve dinde, bir şekli ile edebte ve 
bir şekliyle de Arapları ayıplamakla ilgili hususları yap- 
mak." (170). 


Zındıklar, ana hatlarıyla arzettiğimiz gayelerine ulaşa- 
bilmek için tevhid inancını kökten yok eden, ibadetlerin an- 
lamını zedeleyen, İslâm ahkâmını dejenere eden, daha açık 
bir ifadeyle İslâmi esasları her yönüyle tahrif eden çok sayı- 
da hadis uydurmuşlardır (171). Meşhur zındık Abdülkerim 
b.Ebi Evca (160 / 776), halife Mehdi (169 / 785)'nin emri ile 
idamı sırasında " beni öldürebilirsiniz, fakat haramı helâl,. 
helâlı haram göstermek üzere 4000 hadis uydurdum “ demiş- 
tir (172). Hammad b.Zeyd (179 / 795)'e göre zındıklar 12.000- 
14.000 arası hadis uydurmuşlardır (173). Muallâ b.Abdur- 
rahman ölüm döşeğinde etrafındakilere Hz.Ali'nin faziletiyle 
alakalı 70 kadar hadis uydurduğunu itiraf etmiştir (174). 


Zındıklar, hadis uydurabilmek için her türlü çareye baş- 
vurmuşlardır. Bunlardan bazıları uydurdukları hadisleri gü- 
venilir şeyhlerin hadisleri arasına sokarak, bu hadislerin bil- 
meden onlar tarafından yayılması gibi son derece sinsi yolla- 
ra bile tevessül etmişlerdir (175). 


Buraya kadar özet olarak anlatılanlar bize, hadis uy- 
durma noktasında zındıkların çok fütursuz hareket ettikleri- 
-ni, bir başka ifade ile İslâmı içten yıkmak için her sahada bol 
miktarda hadis uydurduklarını göstermektedir. Konumuzu 
teşkil eden arz hadisi ise ilk bakışta K.Kerim'e uygun olma- 
yan hadislerin reddini öngörmektedir. Bu da sözkonusu ha- 
disin zındıklar tarafından uydurulma ihtimalini zayıflat- 
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maktadır. Ancak yukarıda da belirttiğimiz gibi kaynakların 
büyük çoğunluğu arz hadisinin zındıklar tarafından uydu- 
rulduğunu haber vermektedir. Bu durum çok hadis uyduran 
zındıkların bu haberi uydurmakla ne gibi menfaat sağladık- 
ları sorusunu aklımıza getirmektedir. 


Bütün gayeleri İslâmı içten çökertmek olan zındıkların, 
yazı ve hafıza yoluyla nesilden nesile tevâtüren intikal etme- 
si sebebiyle K.Kerim'i tahrif noktasında yapacakları pek bir- 
şey yoktu. Şayet bunlar, K.Kerim'in tümünü veya içinden ba- 
zı süre veya âyetleri açıktan inkara kalkışsalar müslüman- 
lar kendilerini hiç dinlemiyecekler ve dolayısıyla câhil halkı 
kandırarak, pis emellerine ulaşamıyacaklardı. Yine bu tâife 
Sünnete doğrudan cephe almayı da aynı sebeple göze alama- 
mışlardı. Ancak hadisleri K.Kerim'e arzetmek suretiyle 
âyetlere muhâlif olan haberlerin kabul edilmemesi gibi son 
derece masumâne bir gerekçe ile bu hadisi uydurmuşlardır. 
Böylece bunlar, önlerine gelen her türlü hadisi K.Kerim'e ar- 
zederek, âyetleri te'yid eden haberleri kabul edip, diğerlerini 
kabul etmemekle Sünnetin tebyin ve müstakil hüküm koyma 
fonksiyonunu ortadan kaldırmayı hedeflemiş olabilirler. Ha- 
dislerin dindeki yerine bu şekilde değer biçmek ise Sünnetin 
hiçbir teşrii değeri olmadığını kabul etmek manasına gelir. 
Sünnet, teşrii değerden düşünce de başta ibadetler olmak 
üzere İslâm'ın hiçbir ahkamı uygulanamaz hale gelir. Bu dü- 
şüncede olan kişiler K.Kerim'le başbaşa kalınca müteşâbih 
âyetler ile çoğu genel hükümler ifade eden âyetleri te'vil ci- 
hetine gideceklerdir. İşte bu noktada hadis uydurma ameli- 
yesini devreye sokarak, özellikle müteşâbih âyetlere bir ta- 
kım garip manalar vermek suretiyle bunları destekleyen ha- 
disler uyduracaklardır. Uydurdukları hadislere de bir kılıf 
bularak, bizim naklettiğimiz hadisler işte bu şekilde 
K.Kerim âyetlerine uygun düşmektedir diyeceklerdir. Zın- 
dıklar ve benzerlerinin bu şekildeki kötü emellerini çok iyi 
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kavrayan Hz.Ömer " Hârici delil olmaksızın anlaşılamaya- 
cak (müteşâbih) âyetlerle sizinle tartışacak bir kavim gele- 
cek. Onlara karşı Sünnete sarılınız Çünkü Sünnet ehli (Sün- 
nete vâkıf olanlar), Allah'ın Kitabını en iyi bilenlerdir " de- 
miştir (176). 


Netice olarak ifade etmek gerekirse, biz de arz hadisini 
Zındiıklar veya Râfizilerin uydurduğu inancındayız. Bunlar 
bu hadisi kendi menfur emellerine ulaşmada bir basamak 
olarak kullanmışlardır. Her iki grup da işlerine gelmeyen ba- 
zı sahih hadisleri K.Kerim'e muhâliftir gerekçesiyle reddet- 
me cihetine gittikleri gibi, diğer taraftan yine aynı hadise da- 
yanarak özellikle müteşâbih âyetleri te'vil etmişler ve 
İslâmın temellerini tahrip eden uydurma hadisleri K.Kerim'e 
uygundur diyerek piyasaya sürmüşlerdir. 


4. Arzla İlgili Haberlerin Sahih Olduğunu İleri Sü- 
renler : i 


Hadislerin K.Kerim'e arzı ile alakalı haberin hadisçiler 
arasında sahih olduğunu söyleyene rastlamadık. Sadece 
Suyüti (911 / 1505)'nin, tarafımızdan tahkik edilerek neşre 
hazırlanıp bastırılan " Tahziru'l-eykâz min ekâzibi'l- 
vu'âz "adlı eserinde (*) bu haberi, bir muarızı ile yaptığı tar- 
tışmada delil getirdiğini görüyoruz. Suyüti, bu haberi verdik- 
ten sonra onu Buhâri ve başkalarının naklettiğini, müctehid- 
lerin de bu habere istinat ettiklerini söylüyor. Daha sonra da 
" mütevâtir ve meşhur dışındaki hiçbir hadis Allah'ın Kitabı- 
na muhâlif olamaz. Böyle bir söz ancak (Rasulullah'a)-ifti- 
radır. Yine aynı şekilde kendinden daha kuvvetli olan bir de- 
ile muârız olan her hadis munkatıdır (Rasulullah'ın sözü de- 
$ildir.) Çünkü şer'i delillerin bir kısmı diğer bir kısmı ile çe- 
işmez " demektedir (177). 


Sözkonusu haberin Buhâri tarafından rivâyet edildiğini 
öyleyen sadece Suyüti değildir. Suyüti'nin dışında Abdüla- 
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ziz el-Buhâri (730 / 1330) (178), Taftazâni (790 / 1390) (179), 
İzmiri (1102 / 1691) (180) ve el-Kenkühi (181) gibi müellifler 
de bu haberin Buhâri tarafından nakledildiğini söylemişler- 
dir. Ancak Buhâri'nin Sahihinin elimizde bulunan nüshala- 
“rında böyle bir hadis mevcut değildir. Biz bu haberin, gerek 
Buhâri'nin Sahihinin diğer nüshalarında gerekse diğer eser- 
lerinde bulunduğunu da zannetmiyoruz. Çünkü şayet bu hâ- 
disi Buhâri, Sahihi veya diğer eserlerinden herhangi birine 
almış olsaydı, yukarıda bahsettiğimiz hadis âlimlerinden 
hiçbiri bu habere mevzu deme ceşaretini kendisinde bula- 
mazdı. 


Dümeyni de Buhâri'nin, râvilerinin sika olmaması sebe- 
biyle sözkonusu haberi Sahihine almasının mümkün olmadı- 
ğını, Târih'inde de çok aramasına rağmen bu rivâyete rastla- 
madığını söylemiştir (182). 


Arz hadisini delil olarak kabul edip bununla amel eden- 
lerin başında Hanefiler gelmişlerdir (133). Adı geçen mezhe- 
be mensup olan âlimler ileride tefarruatlı olarak ele alacağı- 
mız gibi bu haber ile " Allah'ın Kitabında olmayan her şari 
batıldır ve Allah'ın Kitabı en hak olandır.” (184), meâlindeki 
hadise istinat ederek birçok hadisle ameli terketmişlerdir. 
Dümeyni, bu son hadisin, K.Kerim'e muvafık almayan şartın 
bâtıl olduğunu belirttiğini, K.Kerim'e muhâlif olan hadisler 
hakkında birşey söylemediğini; bu sebeple onur, hadislerin 
K.Kerim'e arzı hususunda delil olamıyacağını söylemiştir 
(185). 

5. Hadislerin Kur'ân'a Arzının Uygulamadaki Du- 
rumu : 


a. Hadislerin K.Kerim'e arzından maksat nedir ? 


Her ne kadar başta İmam Şâfii olmak üzere birçok İslâm 
âlimi arz hadisinin zındıklar tarafından uydurulduğunu söy- 
iemiş olsalar bile, sahâbilerden itibaren bazı hadislerin, 
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K.Kerim'e muhâlif olduğu gerekçesiyle reddedildiği hepimi- 
zin malumudur. Bu bakımdan öyle zannediyoruz ki, burada 
arzdan ne kastedildiği çok büyük önem arzetmektedir. Ha- 
dislerin K.Kerim'e arzı demek, sadece K.Kerim'de aslı bulu- 
nan, bir başka ifade ile âyetleri te'yid eden hadislerin kabul 
edilip diğerlerinin reddedilmesi mi demektir, yoksa sarih 
âyetlerle ters düşen hadislerin kabul edilmemesi mi demek- 
tir? Birinci türden arzı, arz hadisi ister sahih olsun isterse 
olmasın Ehl-i Sünnete mensup hiçbir İslâm âlimi Kabul et- 
memiştir. Bu neviden arzı, Sünneti teşrii değerden dolaylı 
yoldan da olsa düşürüp, K.Kerim âyetlerini keyiflerine göre 
te'vil ederek, kendi menfur emellerine kavuşmak isteyen 
Zındıklar ile aşırı Râfıziler v.b.leri kabul edebilir. Bu şekilde 
düşünenler, K.Kerim'e muhâlif gerekçesiyle sahih olan bir- 
çok hadisi red cihetine gitmişlerdir. Böylece onlar K.Kerim'in 
ifadesiyle Allah ile Rasülü'nün arasını ayırarak (Bkz., Nisâ, 
4 / 150) İslâmı yaşanmayan bir din haline getirmeyi amaçla- 
mışlardır. Özellikle müteşâbih âyetlerin keyfi olarak te'vili 
ise İslâm ümmetinin helâki demektir. Bu durumu Hz.Pey- 
gamber şöyle haber veriyor : " Ümmetimin helâki, Kitap ve 
sütte olacaktır. Ey Allah'ın Rasülü, Kitap ve süt nedir, diye 
sorulunca Hz.Peygamber: Kur'ân'ı öğrenip onu Allah'ın in- 
dirdiğinden başka bir şekilde te'vil ederler..., buyurmuştur " 
(186). 

Bir başka hadiste de :"" Ümmetim için en çok korktu- 
gum, dili iyi bilip Kur'ân ile mücâdele eden münâdâfıktır 
"buyurmuştur (187) . 

Ehl-i Sünnete mensup İslâm âlimlerinin hemen hemen 
“tamamına yakını Sünnetin, K.Kerim âyetlerini te'yid fonksi- 
yonunun yanında tebyin (âmm-ı tahsis, mutlakı takyid v.b.) 
ve hakkında sarih âyet olmayan hususlarda müstakil hüküm 
koyma fonksiyonu olduğunu kabul etmiştir. 
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İkinci manadaki arzı bir başka ifade ile sarih âyetlere 
ters düşen hadislerin K:.Kerim'e arzını ise, arz hadisini sahih 
kabul eden ve etmeyen bütün İslâm âlimleri kabul etmişler- 
dir. 

Biz hadislerin K.Kerim'e arzını ikinci manada alıp ilk 
olarak Hz.Peygamber'in K.Kerim'e muhâlif hareket edip et- 
mediğini daha sonra da sahâbiler başta olmak üzere İslâm 
âlimlerinin arz olayına nasıl baktıklarını izah etmeye çalışa- 
cağız. 

b. Hz.Peygamber K.Kerim'e muhâlif hareket etmiş 

midir ? | 

Rasulullah (s.a.v.)'ın K.Kerim'e muhâlefet etmesi demek 
ilâhi iradeye karşı koyarak elçilik görevine uygun olmayan 
davranışlar içine girmesi demektir ki, böyle bir şeyi değil 
müdâfaa etmek akla getirmek bile abesle iştiğal olur. 

K.Kerim'de Hz.Peygamber'in Allah'ın emrine muhâlefet 
edemiyeceğini gösteren çok sayıda âyet vardır. Bu âyetlerden 
bazıları şunlardır :" De ki : Size Allah'ın hazineleri elim- 
dedir demiyorum. Gaybı da bilmiyorum. Size, ben me- 
leğim demiyorum. Ben ancak bana vahyolunana uyu- 
yorum ... (188). 


" Ey Muhammed! De ki : Ben peygamberlerin ilki 
değilim. Benim ve sizin başınıza gelecekleri bilmem. 
Ben ancak bana vahyolunana uymaktayım. Ben sa- 
dece apaçık bir uyarıcıyım" (189). 

Bir âyette de yüce Allah Hz.Peygamber'in, kendi emrine 
aykırı hareket edemiyeceğini, buyurmadıklarını söyleyemi- 
yeceğini, söylediği takdirde âkıbetinin kötü olacağını şöyle 
ifade ediyor : 

" Eğer (Peygamber) bize atfen bazı sözler uydur- 
muş olsaydı, elbette onu kuvvetle yakalardık. Sonra 
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onun şah damarını koparırdık. Hiçbiriniz buna mani 
olamazdı." (190). 


Hz.Peygamber'in risâlet dönemi incelendiğinde O'nun Al- 
lah'ın emrine bilerek aykırı söz söylediği veya bir davranış 
içerisine girdiğini görmek mümkün değildir. Zaten, Hz.Pey- 
gamber'in görevi Yüce Allah'tan vahy yoluyla aldığı ilâhi em- 
re hiçbir katkıda bulunmadan insanlığa aktarmak ve bunları 
açıklamaktan ibaretti. Hz.Peygamber, yaptığı konuşmaların- 
da sözlerinin K.Kerim âyetlerine uygun olmasına çok dikkat 
ederdi. O sırf bu gayeyle zaman zaman, söylediklerini te'yid 
için âyetlerden şâhit getirirdi. Bu konudaki örneklerden ba- 
zıları şöyledir : 

" Ebü Hüreyre, Nebi (s.a.v.)'nin şöyle buyurduğunu 
nakleder : ".. Cennette bir ağaç vardır ki bir süvâri 
onun gölgesinde yüz sene yürümüş olsa bile gölgesini 
kat' edemez. İsterseniz : uzamış gölgeler, âyetini oku- 
yun ..."(191). 

Ebü Hüreyre, Rasulullah (s.a.v.)'ın şöyle buyurduğunu 
rivâyet eder :" Allah sadakayı kabul eder ve onu sağ eli- 
ne alıp sizden birinin tayını besleyip büyüttüğü gibi 
büyütür ... Neticede bir lokma Uhud dağı kadar olur... 
Bunun Kitabullah'daki tasdiki şöyledir : Allah'ın kul- 
larının tevbesini kabul ettiğini, sadakalar aldığını, Al- 
lah'ın tevbeleri kabul eden ve merhamet eden olduğu- 
nu bilmiyorlar mı ? (192). 


c. Sahâbe ve Arz: 

Biz öyle zannediyoruz ki, sahâbeden itibaren bütün 
İslâm âlimleri arzı, Sünnetin K.Kerim'e muhâlif hüküm ko- 
yamıyacağı tarzında anlamışlar ve bunu her konuda tarih 
boyunca uygulamışlardır. İslâm âlimleri Kitap ile Sünnetin 
aynı kaynaktan geldiklerini ve birbirine muhâlif hüküm içe- 
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remiyeceklerini belirtmişlerdir. Şâyet görünürde bir âyetle 
bir hadis birbiriyle çelişiyorsa o vakit hadisin bizlere intika- 
linde bir sakatlık olduğunu kabul etmişlerdir. Daha açık bir 
ifadeyle böyle bir çelişki olduğunda, bunun hadis râvisinin 
yanılma veya unutmasından veya duyduğunun hepsini nak- 
letmemiş yahut da Hz.Peygamber'in murat etmediği bir tarz- 
da sözü yorumlamış olabileceği düşünülmüştür. 


Rasulullah (s.a.v.) ile görüşerek bizzat O'ndan hadis alan 
sahâbe nesli, nakledilen bir hadisle K.Kerim'in sarih hüküm- 
leri arasında çelişki gördüklerinde, Kitabı esas almışlar ve 
rivâyet edilen haberde yukarıda arzettiğimiz veya benzeri 
sebeplerden dolayı bir illet bulunduğunu farzederek onunla 
amel edilmemesi gerektiği görüşünü benimsemişlerdir. 


Sahâbe içinde hadisleri K.Kerim'e arzedenlerin başında 
Hz. Aişe'yi görüyoruz. Hz.Âişe çeşitli konularda hadis rivâyet 
eden toplam 26 sahâbiyi tenkid etmiştir (193). Hz.Âişe, 
sahâbileri tenkid ederken bazan onların rivâyet ettikleri ha- 
dislerin âyetlere muarız olduğuna dikkat çekmiştir. 

Hz.Âişe'nin, Kur'ân-ı Kerim âyetlerine muhâlif gördüğü 
hadisleri reddettiğine dair örnekler : 

1-Allah'ın ahirette görüleceğini ifade eden hadisle- 
ri red etmesi : Bilindiği üzere çok sayıda hadis, âhirette 
müslümanların Allah'ı göreceklerini ifade etmektedir. Bu ha- 
dislerden birisi şöyledir : Bazı kişiler ey Allah'ın Rasülü! 
Kıyâmet günü Rabbımızı görecek miyiz dediler. Rasulullah 
(s.a.v.) " Bedir gecesi (ayın ondördü gecesi) ayı görmek için 
aranızda izdiham olur mu?" dedi. " Hayır " dediler Rasulul- 
lah tekrar :" Bulutun örtmediği güneşi görmenizde aramızda 
izdiham olur mu? “ diye söyledi. Yine "Hayır" dediler. Bunun 
üzerine Hz.Peygamber,"İşte O'nu (Allah'ı) aynı şekilde göre- 
ceksiniz dedi..." (194). 


Hz. Âişe, kıyâmet gününde Allah'ı görmenin mümkün ol- 
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madığı, bunun âyete muhâlif olduğu görüşündedir. 


Mesruk anlatıyor " Hz.Âişe'nin yanına dayanmış oturu- 
yordum. Bana, ey Ebü Âişe! üç şey vardır ki, her kim onlar- 
dan birini söylerse Allah'a büyük iftira etmiş (büyük yalan 
söylemiş) olur. Nedir onlar dedim. Her kim Muhammed 
(s.a.v.) Rabbını gördü derse Allah'a en büyük iftira etmiş 
olur (büyük yalan söylemiş olur). (Mesruk'un itirazı üzerine) 
Hz.Âişe : Sen Allahın, O'nu gözler idrak edemez, ama O göz- 
leri idrak eder. O latiftir, habirdir, buyurduğunu (195) duy- 
madın mı, dedi. Her kim Rasulullah (s.a.v.) Allah'ın Kitabın- 
dan birşey gizledi derse Allah'a en büyük iftira etmiş (en bü- 
yük yalan söylemiş) olur. Allah şöyle buyuruyor : Ey Rasül! 
tebliğ et. Şayet bunu yapmazsan Allah'ın risâletini tebliğ et- 
miş olmazsın (196). Her kim O'nun (Rasulullah'ın), yarın ola- 
cak şeyleri haber verdiğini söylerse muhakkak Allah'a en bü- 
yük iftira etmiş (en büyük yalan söylemiş) olur. Yüce Allah : 
De ki, göklerde ve yerlerde olanlar gaybi bilmezler. Gaybı 
ancak Allah bilir (197) buyuruyor dedi." (198). 


2-Üç şeyde uğursuzluk vardır hadisini reddetmesi : 


Abdullah b.Ömer anlatıyor : " Rasulullah (s.a.v.)'ı şöyle 
derken duydum : "Uğursuzluk evde kadında ve attadır" 
(199). 

Hz.Âişe, bu hadisi duyunca hemen ona karşı çıkmış ve " 
K.Kerim'i Ebü'l-Kâsım'a indirene yemin olsun ki, Hz.Pey- 
gamber böyle demedi, fakat : Câhiliyye ehli uğursuzluk ka- 
dın, hayvan (at) ve evdedir derler buyurdu. Sonra da Hz.Âişe 
şu âyeti okudu : Yeryüzünde vuku bulan ve sizin başınıza ge- 
len herhangi bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan önce, 
bir kitapta yazılmış olmasın “ (200). 

3- Ölünün, yakınının ağlaması sebebiyle azab gör- 
mesiyle ilgili hadisi reddetmesi : 


Kütüb-i sitte imamlarının hepsi bu hadisi nüans farkla- 
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rıyla eserlerine almışlardır. Ölünün, yakınının ağlaması se- 
bebiyle azap görmesiyle alakalı hadis Hz.Ömer'e nisbet edil- 
mektedir. Abdullah b. Mes'üd anlatıyor : Hz.Ömer hastalan- 
dığında kızı Hafsa ağlayınca şöyle demiştir: " Yavaş ol ey 
kızcağızım! Rasulullah (s.a.v.)'ın ölü ailesinin ağlama- 
sı sebebiyle azab görür, buyurduğunu bilmiyor mu- 
sun?" (201). 


Hz.Ömer vefât ettiğinde, Abdullah b.Abbas, O'nun 
böyle bir hadis naklettiğini Hz.Âişe'ye anlattığında bu 
bilgin kadın " Allah Ömer'e rahmet eylesin; hayır val- 
lahi Rasulullah, Allah mü'mine bir kişinin ağlaması 
sebebiyle azab eder demedi. Ancak Allah kâfirin aza- 
bını âilesinin ağlaması sebebiyle artırır buyurdu. 
Râvinin dediğine göre Hz.Âişe sonra şunları söyledi : " 
Size Kur'ân yeter (Yüce Allah) hiçbir günahkar başka- 
sının günahını yüklenmez (202) buyurmuştur." (203). 


4- Zina mahsulü çocuk üçün en kötüsüdür 
hadisini reddetmesi : 


Ebü Hüreyre'nin anlattığına göre Rasulullah (s.a.v.) :" 
Zinadan doğan çocuk üçünün (zina eden kadın ve er- 
kek ile zina mahsulü çocuk) en kötüsüdür " buyurdu 
(204). 


Dikkat edilecek olursa Ebü Hüreyre'nin rivâyet ettiği bu 
hadise göre zinadan doğan çocuk anne baba gibi, hatta onlar- 
dan daha günahkardır. Hz Âişe bu hadisin Ebü Hüreyre 
tarafından rivayet edildiğini duyunca O'nun yanlış işittiğini, 
hadisin bu şekilde olmadığını beyan ettikten sonra şunları 
söylemiştir : Rasulullah'ı üzen bir münğfık vardır. Hz.Pey- 
gamber " Beni burndan kim kurtaracak " dedi. Ashab, 
Rasulullah'a e adamın zinadan doğma olduğunu söyle- 
diler. Bunun üzerine Hz. Peygamber : O üçünün en kö- 
tüsüdür, buyurdu. Sonra Hiz.Âişe şu âyeti okudu :" 
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Hiçbir günahkar başkasının günahını yüklenmez. 
(205). Bir başka rivâyette " Çocuk için babasının ve 
anasının günahından bir şey yoktur, hiçbir günahkar 
başkasının günahını yüklenmez " denmiştir (205). 

Hz.Ömer'in de, âyete muhâlif gördüğü hadisleri, 
K.Kerim'e arzederek reddettiğini görüyoruz. Ebü İs- 
hak anlatıyor : Esved b.Yezid ile birlikte ulu Câmi'de 
oturuyorduk. Şa'bi de yanımızda bulunuyordu. Der- 
ken Şa'bi, Fâtıma binti Kays hadisini; Rasulullah 
(s.a.v.)''ın ona mesken ve nafaka vermediğini söyledi. 
Sonra Esved, bir avuç çakıl taşı alarak onun üzerine 
attı ve şunları söyledi : Yazık sana! Böyle bir şeyi 
rivâyet ediyorsun. Ömer : “ Biz Allah'ın Kitabını ve 
Peygamber'imizin Sünnetini, hafızasında tuttuğunu 
veya unuttuğunu bilmediğimiz bir kadının sözü ile 
terketmeyiz. Ona mesken de vardır, nafaka da, Yüce 
Allah şöyle buyuruyor : ... Apaçık bir bayâsızlık bâli 
bir yana, onları evlerinden çıkarmayın ... buyuruyor 
dedi."(207). 

Dikkat edilecek olursa, Hz.Ömer, Fâtıma binti Kays'ın 
rivâyet ettiği hadisi K.Kerim'e muhâlif bulmuş ve boşanan 
kadının kural olarak mesken ve nafaka hakkının bulunduğu- 
nu ifade etmiştir. Hz.Ali de aynı yolu izleyerek âyetlere 
muhâlif gördüğü hadisle amel etmemiştir. Hz.Ali, koca zifaf- 
tan önce ölmüş ve mehir de tesbit edilmemişse kadının meh- 
ri hak kazanamıyacağı görüşündeydi. Ma'kil b.Sinan el-Eş- 
ca'i'nin, Hz.Peygamber'in bu durumda olan Berva binti Vâsık 
el-Eşca'ıyye için mehr-i misl ile birlikte miras aldığı ve iddet 
beklemesine hüküm verdiği haberi ulaşınca (208) Hz.Ali: 
" Topuklarına bevleden a'râbinin, Allah'ın kitabı ve 
Nebisinin Sünnetine muhâlif olan sözünü kabul ede- 

“meyiz "demiştir (209). 
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Hz.Ali sözkonusu hadisi"... Onlardan faydalan-dığını- 
za mukâbil, kararlaştırılmış olan mehirlerini verin; 
kararlaştırılandan başka karşılıklı hoşnut olduğunuz 
hasusta size bir sorumluluk yoktur." (210) meâlindeki 
âyete aykırı görmüştür. Dikkat edilecek olursa âyette meh- 
rin verilmesi zifaf şartına bağlanmış gözüküyor. Buaun meof- 
humu muhâliğnden hareket eden Hz.Ali, zifaf meydana gel- 
memişse mehrin de hak edilemiyeceği neticesini çıkarmıştır. 

Abdullah b.Mesüd, Muhammed b.Sirin ve İbn Hbi Leyla, 
Hz.Ali'nin bu görüşünü kabul etmeyerek, zifaftan önce koca 
ölmüş ve mehir de tesbit edilmemişse kadının mehbr-i misli 
hak kazanmasına ilâveten ayrıca kocasına mirasçı olması ve 
iddet beklemesi gerektiğini söylemişlerdir (211). Hanefiler de 


aynı görüştedirler (212). 

Sahâbiler içinde yukarıdaki örneklerde görüldüğü şekil- 
de doğrudan bazı hadisleri ayetlere arzedenler bulunduğu gi- 
bi, bir kısmı da rivâyet ettikleri hadisleri takviye için 
âyetlerden delil getirmişlerdir. Bir başka ifade ile bunlar, 
âyeti hadisin sahihliğine delil getirirken, hadislerin 
K.Kerim'e uygun olduğunu beyan etmek istemişlerdir ki, bu 
da arzdan başka bir şey değildir. 


Bu konuda bazı örnekleri şöyle sıralayabiliriz : 


1- Ebü Hüreyre : " Her doğan çocuk İslâm fıtratı üzerine 
doğar." hadisini naklettikten sonra isterseniz " (Rasülüm) 
sen yüzünü hanif olarak dine, yani, Allah insanları hangi fıt- 
rat üzerine yaratmışsa o fıtrata çevir. Allah'ın yaratışında 
değişme yoktur. İşte dosdoğru din budur. Fakat insanların 
çoğu bilmezler " (213) âyetini okuyunuz dedi." (214). 

2- Abdullah b.Mes'üd anlatıyor : Bir adam, ey Allah'ın 
Rasülü! Allah nezdinde hangi günah daha büyüktür, dedi. 
Rasulullah “ Seni yaratmış olduğu halde Allah'ın dengi 
bulunduğunu kabul etmendir " buyurdu. O kişi sonra 
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hangisidir? dedi. Hz.Peygamber : " Seninle birlikte yeme- 
sinden korkarak çocuğunu öldürmendir " dedi. O zat 
sonra hangisidir? diye sordu. Rasulullah : " Komşunun 
eşiyle zina etmendir." buyurdu. İbn Mes'üd, hadisi naklet- 
tikten sonra Yüce Allah bunların tasdiki için " Onlar, Al- 
lah'ın yanında başka tanrı tutup ona yalvarmazlar. Al- 
lah'ın haram kıldığı cana haksız yere kıymazlar. Zina 
etmezler. Bunları yapan günaha girmiş olur " (215) 
âyetini indirdi demiştir (216). 

Ebü Said el-Hudri, Rasulullah (s.a.v.)'ın, kalbinde hardal 
tanesi kadar imanı olmayan kimsenin cennete giremiyeceği- 
ni buyurduğunu naklettikten sonra " Kim bunu tasdik et- 
mezse : "Allah şüphesiz zerre kadar haksızlık yapmaz. 
Zerre kadar iyilik olsa onu kat kat artırır ve yapana 
büyük ecir verir, (217) âyetini okusun dedi." (218). 


Abdullah b.Abbas, rivâyet ettiği hadislerin K.Kerim'e uy- 
gun olmasına çok dikkat ederdi. İbn Abbas, bir hadis naklet- 
tiğinde şöyle derdi : " Benim Rasulullah'tan bir hadis 
naklettiğimi duyduğunuzda onu Kitabda (K.Kerim'de) 
bulamazsanız veya bunu insanların hepsi güzel gör- 
mezse bilin ki O'na (Hz.Peygamber'e) yalan isnad et- 
mişimdir." (219). 

Dikkat edilecek olursa İbn Abbas, çevresindekilere 
K.Kerim'e muhâlif bir hadis naklettiğinde bunu kabul et- 
memelerini çok açık bir şekilde ifade ederek, K.Kerim'e 
muhâlif hadis olamıyacağını vurgulamıştır. 


Sahâbe, Sünnetin K.Kerim'e muhâlif olamıyacağı nokta- 
sından hareket ederek, hadislerin âyetlere arzına uygulama- 
da sıcak baktıkları gibi, daha sonra gelen âlimler de değişik 
şekillerde de olsa hadisleri K.Kerim'e arzetmişlerdir. 
Tübiünun ileri gelenlerinden Said b.Cübeyr (95 / 713) 
K.Kerim'de sahih olan her hadisi doğrulayan bir âyetin bu- 
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İunduğunu söylemiştir (220). 
Meşhur Hanefi âlimlerinden İsa b.Eban (220 / 835) da 
arzın gerekli olduğunu söylemiştir (221). 


4. Mezhebierin Arz Anlayışı : 


Biz, burada mezhebler deyince dört fıkıh mezhebini 
(Hanefiler, Şâfiler, Mâlikiler, Hanbeliler) kasdediyoruz. Her 
şeyden önce bu dört mezhebin de Kur'ân-Sünnet ikilisinin 
birbiriyle uyum içinde oldukları konusunda ittifak ettiklerini 
belirtmek isteriz. Yine K.Kerim'in asıl, Sünnetin ise onu 
açıklayan ilkeler koyduğu noktasında mezhebler arasında 
ihtilaf yoktur. Biz, şimdi burada adları geçen dört mezhebin, 
hadislerin K.Kerim'e arzı hususundaki yaklaşımlarını tek 
tek ele alarak incelemek istiyoruz. 


da. Hanefiler ve Arz: 


Hanefiler, K.Kerim âyetleri ile hadislerin bir uyum ve 
âhenk içinde olmaları gerektiğini söylemişlerdir. Bunlara gö- 
re bu iki kaynak arasında giderilemiyecek türden bir tena- 
kuz varsa hadis terkedilir; âyetle amel edilir. Bu husus, yu- 
karıda da açıkladığımız gibi, Hz.Peygamber'in, hiçbir zaman 
Allah'ın emrine karşı koyamıyacağı ve dolayısıyla ilâhi ira- 
deye aykırı bir söz söyleyemiyeceği ilkesine dayanmaktadır. 
Konu hakkında Ebü Hanife (150 / 767) şunları söylüyor :" 
Bir kimse, ben Hz.Peygamber'in söylediği şeylerin ta- 
mamına iman ederim, ancak o, kötülük yapılmasını 
söylemedi, K.Kerim'e de muhâlefet etmedi derse, bu 
söz o kişinin Hiz. Peygamber ve Kur'ân'ı tasdik etmesi 
ve Rasulullah (s.a.v.)'ı Kur'ân'a muhâlefetten tenzih 
etmesidir. Şayet, Hz.Peygamber, K.Kerim'e muhâlefet 
etse ve Allah için hak oimayan şeyleri uydursaydı Al- 
lah onun güç ve kuvvetini alır, kalp damarını koparır- 
dı. Nitekim bu husus K.Kerim'de şöyle belirtilir : Eğer 
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Muhammed, bize karşı, ona (Kur'ân'a) bazı sözler kat- 
mış olsaydı, biz onu kuvvetle yakalardık, sonra onun 
şah damarını koparırdık. Sizin hiçbiriniz buna mani 
olamazdı." (222). Allah'ın peysamberi, Allah'ın Hitabı- 
na muhâlefet etmez. Allah'ın Kitabına muhdlelet eden 
kimse de Allah'ın peygamberi olamaz. .... © halde 
K.Kerim hilâfına, Hz.Peygaraber'den hadis nakleden 
herhangi bir kimseyi reddetmek, İlz.Peygamber'i red- 
detımek veya tekzib etmek demek değildir. Bilakis, 
Hz.Peygamber adına bâtılı nakleden kimseyi reddet- 
mek demektir. İtham Hz. Peygamber'e değil, nakleden 
kimseye yöneliktir. Hz. Peygamber'in söylediğini duy- 
duğumuz yahut duymadığımız her şey can, baş üstü- 
nedir. Biz onların hepsine iman ettik, onların Allah 
Rasülü'nün söylediği gibi olduğuna şehadet ederiz. 
Aynı şekilde Hz.Peygamber'in, Allah'ın yasakladığı bir 
şeyi emretmediğine Allah'ın kullarına ulaştırmasını 
emrettiği bir şeye de engel olmadığına şâhitlik ederiz. 
O, hiçbir şeyi Allah'ın nitelendirdiğinden başka şekil- 
de tavsif etmez. Yine şehâdet ederiz ki, O, bütün işler- 
de Allah'ın emrine uygun hareket etmiş, hiçbir bid'ât 
ortaya koymamıştır. Allah'ın söylemediği hiçbir şeyi 
de, Allah'a isnad etmemiştir. Ayrıca kendiliğinden bir 
şey teklif etmemiştir. Bunun için Allah Tâlâ : Kim 
Rasüle itaat ederse Allah'a itaat etmiş olur (223) buyur- 
maktadır." (224). İ 


Dikkat edilecek olursa Ebü Hanife, Hz.Peygamber'in her 
konuda Allah'ın emrinde bir elçi olduğu esasından hareket 
ederek, Sünnetin Kitaba asla muhâlif hüküm koyamıyacağı- 
nı; eğer böyle bir durum olursa Sünnetin terkedileceğini ifa- 
de etmiştir. Nitekim bu İmam, yukarıdaki görüşlerini " 
Mü'min zina edince, başından gömleği çıkarıldığı gibi, 
imanı da çıkar, sonra tövbe edince imanı kendisine ia- 
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de edilir.” (225) hadisini tahlil ederken söylemiştir. Ebü 
Hanife'ye göre zina eden kimsenin imanının çıkmasını konu 
edinen bu hadis, K.Kerim âyetlerine muhâlif olduğu için 
onunla amel edilrmez. Ebü Hanife konu hakkında şunları 
söylüyor :"” Onların rivâyet ettikleri bu haber (yukarıda 
meğlini verdiğimiz hadis) Kur'ân'a muhâlifiir, Çünkü 
Allalı K.Kerim'de ” Zina eden kadın ve erkek ... “ (226) 
âyetinde zina eden erkek ve kadından iman vasfn! nefyet- 
memiştir. Aynı şekilde" Sizden zina eden her ikisini de 
s. (227) âyetinde Allah " sizden " kaydı ile Yahudi ve Hristi- 
yanları değil, müslümanları kasdetmektedir (228). 

Hiç şüphesiz £bü Hanife'yi bu şekilde düşünmeye sevke- 
den âmillerin başında kendi yaşadığı çağda (hicri ikinci asır) 
bulunduğu bölgede (Bağdad ve civarı) her konuda çok mik- 
tarda hadis uydurulmasının payı olduğunu unutmamak ge- 
rekir. O dönemde Ebü Hanife'nin de içinde bulunduğu İslâm 
âlimleri, hadis uydurma faaliyetinin önüne geçebilmek için 
hadislerin K.Kerim'e arzı da dahil her çareye başvurmuşlar- 
dır. 


İmam-ı A'zam'ın öğrencisi Ebü Yüsuf (182 / 798) da Sün- 
netin K.Kerim'e uygun olması gerektiğini, bir başka ifade ile 
hadislerin hiçbir vakit K.Kerim âyetlerine muhâlif olamıya- 
cağını şöyle belirtiyor : " Rivâyetler çoğalıyor, bunlar ara- 
sında bilinmeyen, fıkıhçılarıh bilmediği, Kitap ve Sünnete 
uygun olmayan rivâyetler çıkıyor. Şâz hadislerden sakın. 
Hadisçilerin ve fukahanın bildikleri ile Kitap ve Sünnete uy- 
gun olanları al, diğerlerini buna göre değerlendir. Çünkü 
Kur'ân'a muhalif olan, Hz.Peygamber'den nakledilmiş olsa 
bile ondan değildir." (229). 


Dikkat edilecek olursa Hanefi mezhebinin bu ıki büyük 
İmamı, hadislerin K.Kerim'e muhâlif olamıyacağını çok açık 
bir şekilde ifade etmektedirler. Bu durum bize Hanefilerin 
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hadislerin K.Kerim'e arzına müsbet baktıklarını göstermek- 
tedir. Onların bu husustaki delilleri şunlardır : 


" Benden sonra hadis çoğalacaktır. Size benden 
bir hadis nakledildiğinde onu Allah'ın Kitabına arze- 
diniz. Ona uygunsa kabul ediniz, biliniz ki o benden- 
dir (onu ben söylemişimdir.) Şâyet ona (K.Kerim'e) 
muhâlif ise biliniz ki ben ondan uzağım “ (230). 


" Allah'ın Kitabında olmayan her şart batıldır. Al- 
lah'ın Kitabı daha haktır" (231). 


Serahsi (490 / 1097)'ye göre, hadiste zikredilen her şart- 
tan maksat, şartın bizzat kendisinin K.Kerim'de bulunması 
değil, Allah'ın Kitabına muhâlif olan şartlardır. Çünkü hadi- 
sin kendisi de K.Kerim'de bulunmuyor. Serahsi bu görüşünü 
açıkladıktan sonra “ Bizler böylece bundan (Allah'ın Kitabın- 
da olmayan her şey batıldır hadisinden) murad edilen şeyin 
Allah'ın Kitabına aykırı olan şeyler olduğunu anlamış bulu- 
nuyoruz. Bu da bizi Allah'ın Kitabına âykırı olan her hadisin 
reddi neticesine götürür " (232) demektedir. 


Serahsi, bazı bid'at ve hevaların aslının haber-i 
vâhidlerin, Kitap ve meşhur Sünnete arzlarının terkedilme- 
sinden kaynaklandığını ileri sürmektedir. Serahsi, bu görüş- 
lere yer verdikten sonra şunları söylüyor : " İnsanlar (ka- 
vim), Rasulullah'a ulaşması şüpheli, ve ilm-i yakinı getir- 
memesine (vermemesine) rağmen, haber-i vâhidleri asıl ya- 
pıp Kitap ve Sünneti bunlara göre te'vii ediyorlar. Böylece 
tâbi olanı matbu duruma getiriyorlar, esas olanı güvenilmez 
hale sokuyorlar. Neticede hevâ ve bid'ata düşmüş oluyorlar." 
(233). 


Hanefiler hadislerin ve bu arada haber-i vâhidlerin 
K.Kerim'e arzı hususunda iki usül kaidesi geliştirmişlerdir : 


1- Manevi ınkıta : Hanefiler hadisdeki ınkıtaı, zâhir 
(maddi) ve bâtın (manevi) olmak üzere ikiye ayırmışlardır. 
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Hadis Usülü kitaplarında gördüğümüz, hadisin senedinde 
bulunan ınkıtalara maddi ınkıta adını vermişlerdir. Bilindiği 
üzere mürsel, munkatı, mu'dal hadis çeşitlerinde ınkıta, se- 
neddeki râvilerden bir veya birden fazlasının düşmesi yoluy- 
la meydana gelir. Buradaki ınkıta gözle görülen zâhiri bir ın- 
kıtadır. İşte Hanefiler bu tür ınkıtaya maddi ınkıta demişler- 
dir. 

Hanefilerin kabul ettikleri ikinci ınkıta çeşidinde ise, ha- 
disin senedinin herhangi bir yerinde kopukluk yoktur. Bura- 
da görülen ınkıta manevidir. Bunlara göre manevi ınkıta iki 
şekilde olur : 


a. Haberin kendisinden daha kuvvetli bir delile muarız 
olması sebebiyle ınkıta. 


b.Râvinin durumunda gözüken bir eksiklikten dolayı 
meydana gelen ınkıta (234). 


Bizi bunlardan birinci çeşit (a.maddesindeki) manevi ın- 
kıta ilgilendirmektedir. Bu tür ınkıta şu durumlarda sözko- 
nusudur : 1. Haberin K.Kerim âyetlerine muhâlif olması. 2. 
Haberin meşhur Sünnete muhâlif olması. 3. Haberin umum 
belvâda şâz olması; hâs ve âmmın bilinmesine ihtiyaç duyul- 
ması.4. İlk asırda yaşayan kişilerin (sahâbilerin) böyle bir 
haberle ihticac ve amel etmemiş olması (235). 

Buraya kadar anlatılanlar bize, Hanefilerin hadislerde 
gözle görülmeyen bir ınkıtaın varlığını kabul ettiklerini gös- 
termektedir. Uygulamaya baktığımız zaman da Hanefilerin 
bazı hadislerle aynı gerekçe ile amel etmediklerini görüyo- 
ruz. Bu konuda çok örnek olmakla birlikte konuyu fazla 
uzatmamak için bunlardan sadece üçünü vermekle iktifa 
edeceğiz : 


1- Abdullah b.Abbas'ın naklettiğine göre Rasulullah 
(s.a.v.) bir yemin ve bir şahitle hükmetmiştir (236). 
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Hanefiler "... Erkeklerinizden iki şâhit tutun. Eğer 
iki erkek bulunmazsa, şahitlerden razı olacağınız bir 
erkek, - biri unuttuğunda diğeri ona hatırlatacak - iki 
kadın olabilir ... “(237) âyetine muhâlif gördüklerinden se- 
nedi sağlam olmasına rağmen yukarıdaki badisle amel etme- 
mişlerdir (238). 

2- Musarrat hadisi diye bilinen " İler &im sütü birikti. 
rilmiş bir koyun satın alacak olursa üç gün mubayyer- 
dir. İsterse onu (mülkiyetinde) tutar, dilerse iade 
eder, (Sütünden faydalandığında) beraberinde bir öl- 
çek (sâ'/ hurma iade eder." (239) meâlindeki hadisi"... 
kim size saldırırsa siz de, tıpkı onların üstünüze sal- 
dırdıkları gibi onlara saldırın ... " (240) âyetine muhalif 
gördüklerinden sözkonusu hadisle amel etmemişlerdir (241). 


3- " Velisinin izni olmaksızın evlenen herhangi bir 
kadının nikahı batıldır " (242) hadisini Hanefiler “ kadın- 
ları boşadığınızda, iddet süreleri sona ermişse, kocala- 
rıyla - birbirleriyle güzelce anlaşmışlarsa - evlenmele- 
rine engel olmayın ..." (243) meâlindeki âyete muhalif gör- 
müşlerdir (244). 

2- Nassa ziyâde nesihdir : Hanefilere göre âmmın 
delâleti hâssın delâleti gibi kat'idir. Böyle bir prensip, 
Hanefileri zan ifade eden haber-i vâhidlerin, katiyyet ifade 
eden K.Kerim âyetlerini değiştiremiyeceği neticesine götür- 
müştür. Hadislerin çok azı müstesnâ âhâd yoluyla nakledil- 
diğinden, bunlara göre bu tür haberler ilâve bir hüküm ge- 
tirmişse mensuhtur. Hanefiler bu anlatılanları " nassa 
ziyâde nesihtir " şeklinde formülleştirmişlerdir. Konu hak- 
kında Serahsi şunları söylüyor : " Nassa ziyade bize göre şek- 
len beyan, manevi olarak nesihtir. Bu ziyade ister sebeple, 
isterse hükümle alakalı olsun farketmez." (245). 


Bu konuda verilecek en çarpıcı örneklerden birisi zina 
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eden bekara celde cezasının yanında sürgün cezasının veril- 
mesi ile ilgili hadistir. Bu hadisin meâli şöyledir :"... bekar- 
la bekar (zina ederse) yüz celde ile bir yıl sürgün. Evli 
de evliyle (zina ederse) yüz celde ve recim “ (246). 


Hanefiler " Zina eden kadın ve erkeğin berbirine 
yüzer değnek vurun ..."(247) şeklindeki âyette" sürgün" 
cezası sözkonusu olmadığından, hadisle âyete ziyade yapıldı- 
ğı gerekçesiyle zina edene sürgün cezasının verilemiyeceğini 
ileri sürmüşlerdir (248). 


db. Şâfiiler ve arz : 


Yukarıda ifade ettiğimiz gibi, İmam Şâfii prensip olarak 
hadislerin K.Kerim'e arzını kabul etmemiştir. O'na göre, ha- 
dislerin K.Kerim'e arzını öngören hadis sahih değildir (249). 
İmam Şâfii, arzla alakalı hadisin sahih olmadığını belirttik- 
ten sonra görüşünü desteklemek için " Sizden birisinin 
koltuğuna kurularak, benim emirlerimden bir emir 
veya yasakladığım şeylerden birisi geldiğinde ben bu- 
nu anlamam, Allah'ın Kitabında neyi bulursak ona t8- 
bi oluruz dediğini görmek istemiyorum " (250) hadisini 
zikretmiştir. Şâfii bu hadisi naklettikten sonra “ Rasulullah, 
böylece Allah'ın müslümanlara kendisine ittiba etmelerini 
farz kılmasından dolayı emrine karşı gelmemeleri husu- 
sunda insanları sıkıştırmıştır " demiştir (251). 


İmam Şâfi, İhtilâfü'-hadis adlı kitabında da" Sünnet 
Kur'ân'a arzolunur, Sünnetin zahiri Kur'ân'a uyarsa 
bunu kullanırız, aksi takdirde K.Kerim'i alıp hadisi 
terkederiz diyen kişinin sözü cehâlettir " (252) diyerek, 
hadislerin K.Kerim'e arzını tecviz etmediğini açıkca ifade et- 
miştir. 

Yukarıda ifade ettiğimiz gibi, arzla ilgili haberlerin sahih 
olup olmaması ile arzın bir ihtiyaç olup olmadığını ayrı ayrı 
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değerlendirmek gerekir. Eğer arzın kabulü bizi, Sünnetin sa- 
dece K.Kerim âyetlerini te'yid edebileceği, tebyin (âmmı tah- 
sis, mutlakı takyid, mücmeli tafsil) ve müstakil hüküm koya- 
mıyacağı neticesine götürecekse bu şekilde bir arza elbette 
İmam Şâfii karşı çıkacaktır. Bu tür arza sadece İmam Şâfii 
değil, yukarıda belirttiğimiz gibi arzı çok kullanan Hanefiler 
de karşı çıkmışlardır. Arzdan maksat Kitap ve Sünnetin 
vahy mahsulü olması veya en azından Sünnetin vahye mu- 
hatap olan Zâtın söz, fiil ve takrirleri olması sebebiyle bu iki 
kaynak arasında çelişkinin bulunmasının mümkün olmama- 
sı; şayet görünürde böyle bir durum varsa ve her ikisinin 
arasını cem ve te'lif etme imkanı da bulunamadığında Sün- 
netin terkedilmesi ise bu manada bir arzı İmam Şâfüi de da- 
hil herkes kabul etmiştir. 


İmam Şâfii, K.Kerim'in asıl, Sünnetin ise fer' olduğunu, 
bu sebeple fer'in (Sünnetin) (Kitaba) muhalif olmasının asla 
düşünülemiyeceği görüşündedir. Bu büyük İmam, " er- 
Risâle "adlı meşhur eserinin birçok yerinde " Sünnet Kitaba 
asla muhalif olamaz " demiştir (253). 


Biz öyle zannediyoruz ki, İmam Şâfii son anlattığımız 
manadaki arzı kabul etmiş ve görüşlerini tesbitte sürekli 
kullanmıştır. O'na göre râvileri sağlam bile olsa K.Kerim'e 
muhalif olan hadisle asla amel edilemez. 


dc. Mâlikiler ve arz: 


İmam Mâlik (179 / 795) başta olmak üzere Mâliki mezhe- 
bi mensuplarının arz konusuna yaklaşımı Hanefilere benze- 
mektedir. Ebü Zehra bu konuda şunları söylüyor : " Mâlikiler 
araştırma yoluyla İmam Mâlik'in K.Kerim'in zahirini Sünne- 
te takdim ettiği sonucuna varmışlardır. O, bu hususta Ebü 
Hanife'ye yakındır. Ancak Sünneti başka bir şey takviye 
ederse o takdirde Sünnet, K.Kerim'in umumunu tahsis, mut- 
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lakını takyid eder. Mesela, yırtıcı hayvanların etini yemek- 
ten nehyeden hadiste olduğu gibi, Sünneti, Medine ehlinin 
-ameli te'yid ederse o zaman Sünneti alır ve böylece Sünnet 
nassın zâhirini tahsis etmiş sayılır. Onun için Muvatta'da 
yırtıcı hayvanların etini yemekten nehyeden hadisi zikrettik- 
ten sonra şöyle der : " Bizde de durum böyledir " (254). Şu 
halde Medine ehlinin ameli de bu şekildeymiş. Yine icma 
Sünneti te'yid ederse onu alır. Bir kadını halası veya teyze- 
siyle birlikte nikahlamak da böyledir. Bunun yasak olduğun- 
da icma vardır. Bu, Sünneti takviye eder ve âyetin umumu- 
nu da tahsis eder. Sünnet böyle, icma veya Medine ehlinin 
ameliyle yahutta kıyasla takviye edilmiş değilse, nass (âyet) 
zâhiri üzere kalır, zâhire teâruz eden haber-i vahid reddolu- 
nur." (255). 


İmam Mâlik'in, bizzat kendisinin arzı uygulayarak 
âyetlere muhâlıf gördüğü bazı hadislerle amel etmediğini gö- 
rüyoruz. 

1- Ebü Hüreyre'nin rivâyet ettiğine göre Rasulullah 
(s.a.v.)" Birinizin kabına köpek ağzını sokarsa onu he- 
men döksün. Sonra onu yedi kere yıkasın " buyurmuş- 
tur (256). İmam Mâlik bu hadisin hakikatını anlamadığını 
söyledikten sonra avı helal olan hayvanın salyasının da helâl 
olduğunu belirtmiştir (257). 

İmam Mâlik sözkonusu hadisi "Ey Muhammed! Sana, 
kendilerine neyin helâl kılındığını soruyorlar. De ki : 
Size temiz olanlar helâl kılındı. Allah'ın size öğrettiği 
üzere alıştırıp yetiştirerek öğrettiğiniz avcı hayvanla- 
rın sizin için tuttuklarını yiyin ve üzerine Allah'ın adı- 
nı anın ...' (258) meâlindeki âyete muhâlif kabul etmiştir 
(259). 

2- Hz.Âişe'nin rivâyet ettiğine göre Rasulullah" Her kim 
üzerinde oruç borcu olduğu halde ölürse onun adına 
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velisi oruç tutsun "buyurmuştur (260). İmam Mâlik bu ha- 
disi “kimse başkasının günahını çekmez " (261) âyetine 
muhalif bulmuş ve bu hadisle amel etmemiştir (262). 


3- Abdullah b.Abbas anlatıyor :" Fadi b.Abbas Rasu- 
lullah'ın terkisinde bulunuyordu. Rasulullak'a Has'am 
kabilesinden bir kadın fetva istemeğe geldi. Derken 
Fadl kadına, kadın da Fadl'a bakışmaya başladılar. 
Bunun üzerine Rasulullah (s.a.v.), Fadlın yüzünü öbür 
tarafa çevirdi. Kadın: Ey Allah'ın Rasülü! Allah'ın kul- 
larına hac hakkındaki farizesi babama çok ihtiyarken 
yetişti. Babam biniti (deve) üstünde duramıyor, onun 
adına hac edilebilir miyim? diye sordu. Hz.Peygamber 
: vet dedi. Bu durum veda haccında oldu " (263). 


t 


Dümeyni, İmam Mâlik'in bu hadisi " ... insana çalıştığın- 
dan başka bir şey yoktur ..." (264) meâlindeki âyete muhalif 
gördüğünü ve bu yüzden sözkonusu hadisle amel etmediğini 
söylemiştir (269). 

Mâliki mezhebi âlimlerinden Şâtubi (790 / 1388)'nin de 
arz hadisinin zındıklar ve hariciler tarafından uydurulduğu- 
nu kabul ettiğini görüyoruz (266). Ancak bu âlimimizin ha- 
dislerin K.Kerim'e muhalif hükümler getiremiyeceği görü- 
şünde olması, O'nun da arz olayını kabul ettiğini göstermek- 
tedir. Bir başka ifadeyle bu âlime göre arz hadisi sahih olma- 
sa bile önemli değildir. Hadis ya Allah'ın vahyidir veya 
Hz.Peygamber'in ictihadıdır. Kitapla Sünnet arasında asla 
tenâkuz olamaz. Şâtıbi, özetlediğimiz bu görüşlerinden sonra 
" arz hadisinin senedi sahih olsun veya olmasın manası sa- 
hihtir " demiştir (267). 

Şâtıbi, Rasulullah'ın gönüllere hoş gelen, tüyleri ürper- 
ten hadisleri söyleyeceği,aksine hadisleri söylemiyeceğini 1fa- 
de eden rivâyetlere yer verdikten sonra " Hasıl-ı kelâm bun- 
ların hepsi hadislerin K.Kerim'e uygun olacağı; muhâlefet 
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edemiyeceğini göstermektedir " demiştir (268). 


dd. Hanbeliler ve arz : 


Bilindiği üzere Hanbeli mezhebinin İmamı Ahmed 
b.Hanbel, muhaddis bir âlimdir. İbn Hanbel, itikâdi konular 
da dahil her sahada, haber-i vâhidlerin delil olabileceği görü- 
şündedir. İbn Hanbel'in hadislerin K.Kerim'e arzı ile alakalı 
müsbet veya menfi bir görüşüne rastlamadık. Ebü Zehra, İbn 
Hanbel'in, hadislerin kabulünde bunların K.Kerim'e arzını 
şart koşmadığını söylemiştir. (269). 

Biz, büyük bir hadisçi olan İbn Hanbel'in, hadislerin 
K.Kerim'e arzını ifade eden hadisi sahih kabul edeceğine ih- 
timal vermiyoruz. Ancak O'nun, gönüllerin hoşlanacağı ha- 
dislerin nakledilmesi, kalbleri tırmalayan hadislerin ise nak- 
ledilmemesini öngören şu hadisi müsnedine aldığını görüyo- 
ruz : " Benden bir hadis duyduğunuzda gönülleriniz 
onu kavrıyor, tüyleriniz ve derileriniz yumuşuyor ve 
onu bana yakın görüyorsanız ben onu söylemişimdir. 
Benden bir hadis duyduğunuzda da kalpleriniz onu 
yadırgıyor, tüyleriniz ve derileriniz tiksiniyor ve beni 
ondan uzak buluyorsanız, ben ondan uzağımdır (ben 
onu söylememişimdir.)" (270). 

İleride genişçe göreceğimiz gibi İbn Hanbel, Sünnetin 
müstakil teşrii değerini kabül eden bir İslâm âlimidir. Bir 
başka ifade ile O, Sünnetin, K.Kerim âyetlerini te'yid fonksi- 
yonunun yanında tebyin ve müstakil bir hüküm koyma özel- 
liğine de sahip olduğunu kabul etmiştir. Buna göre İbn Han- 
bel, hadislerin, Kur'ân'a arzını kabul etmiş olsa bile onu dar 
manasında aldığını zannetmiyoruz. Yine bu büyük âlimin 
hadislerin K.Kerim'e muhâlif hüküm koyabileceği noktasına 
da sıcak baktığı söylenemez. 


Netice olarak ifade etmek gerekirse İbn Hanbel'in, hadis- 
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lerin K.Kerim'e arzı ile alakalı açık bir görüşünü tesbit ede- 
memiş olsak bile, O'nun da K.Kerim'in, sarih hükümlerine 
aykırı olan hadislerle amel etmemiş olduğunu rahatlıkla söy- 
leyebiliriz. 

e. Muhaddislerin, hadislerin K.Kerim'e arzına ba- 
kışları : 


Yukarıda açıkladığımız gibi hadisçiler, genelde hadisle- 
rin K.Kerim'e arzını sözkonusu eden haberleri tenkid etmiş- 
lerdir. Bu durum gözönüne alındığında ilk bakışta muhad- 
dislerin arz meselesine pek sıcak bakmadıkları neticesi orta- 
ya çıkar. 


Her şeyden önce şunu belirtmeliyiz ki, İslâm âlimleri 
Sünneti K.Kerim'den sonra ikinci kaynak kabul ettiklerin- 
den hadislerle mümkün olduğu ölçüde amel etmeyi kendile- 
rine düstur edinmişlerdir. Daha açık bir ifade ile, ilk bakışta 
Kitap, sahih Sünnet, akıl v.b. ilkelere muhâlif gibi görünen 
hadisleri terketme yerine bunlarla amel etme yollarını araş- 
tırmayı tercih etmişlerdir. Sırf Sünnetin K.Kerim'le, Sünne- 
tin Sünnetle, Sünnetin akılla v.b. prensiplerle uyuşmasını 
sağlamak için" te'vilü muhtelifi'l-hadis " ilmi diye bir ilim 
dalı geliştirmişlerdir. Durum böyle olmakla birlikte bu bü- 
yük insanlar önüne bir sened takılan her sözü de hadis diye 
kabul etmemişlerdir. Sağlamını çürüğünden ayırmak için 
hadisin sened ve metnini esaslı bir tenkid süzgecinden ge- 
çirmişlerdir." Cerh-ta'dil ilmi", “Ilelü'l-hadis ilmi "onla- 
rın bu çalışmaları neticesinde ortaya çıkmıştır. İslâm 
âlimlerinin ortaya koydukları bu prensiplerden birisi de Ki- 
tap ile Sünnetin uyumu ilkesidir. Hiçbir İslâm âlimi, Sünne- 
tin K.Kerim'e muhâlif hüküm koyma yetkisine sahip olduğu- 
nu ileri sürmemiştir. Muhterem hocam M.Yaşar Kandemir, 
Sünnet-K.Kerim ilişkisini şöyle izah ediyor : " Hz.Peygam- 
ber, Kur'ân-ı Kerim'i insanlara tebliğ etmekle kalmamış aynı 
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zamanda onun yeryüzündeki ilk tatbikçisi olmuştur. Bunun 
yanında, ilâhi kelâmın tam manasıyla anlaşılması ve ilâhi 
iradenin de bu suretle tecelli etmesi için, onu söz ve hareket- 
leriyle açıklamış ve hatta Kur'ân-ı Kerim'de bulunmayan 
İslâmi esasları da onun ruhuna uygun olarak ortaya koy- 
muştur. Binaenaleyh her beyanı ve davranışı din olan ve as- 
habı tarafından bütün hareketleri dikkatle takip edilen bir 
peygamberin, kendi hadislerini nakzeden sözler söylemeye- 
ceği âşikardır; bu böyle olunca, hayatının düsturu olan Allah 
kelâmına muhalif bir beyanda bulunması da elbette düşünür- 
lemez." (271). i 


Diğer İslâm âlimleri gibi muhaddisler de Kitabi dinin te- 
mel kaynağını kabul ettiklerinden, Sünnetin, Kur'ân-ı 
Kerim'e muhâlif hüküm koyamıyacağı ilkesini benimsemiş- 
lerdir. Başta İmam Buhâri olmak üzere, Müslim, Nesai, İbn 
Mâce ve Dârimi gibi birçok hadisçiler bab başlıklarında veya 
bab içinde konu ile ilgili âyetlere zaman zaman yer vermiş- 
lerdir. Bu durum onların kitap ve babta bulunan hadislerin 
bab başlığında veya bab içinde bulunan âyetin tefsirinden 
ibaret olduğunu anlatmak istediklerinden kaynaklanmış ola- 
bilir (272). 

Muhaddisler, arzla ilgili hadisi yukarıda açıkladığımız 
gibi mevzu kabul etmekle birlikte mevzu hadisi tanıma yol- 
larından birisinin de" haberin K.Kerim'e muhâlif hüküm 
getirmemiş olması "ilkesi olduğunu ortaya koymuşlardır. 
Bir başka ifade ile İslâm âlimleri, K.Kerim'i mi'yar kabul et- 
mişler ve ona muhalif olan her hadise, senedi ne kadar sağ- 
lam olursa olsun hiç çekinmeden " mevzu " damgasını vur- 
muşlardır. Bu konuda elimizde bol miktarda malzeme var- 
dır. Biz burada konuyu uzatmamak için birkaç misalle iktifa 
etmek istiyoruz : 


1-" Dünyanın örarü yedibin yıldır. Biz yedibininci yılda- 
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" 


yız. 

Bu haber :" Ey Muhammed! Sana, kıyamet saatinin 
ne zaman gelip çatacağını soruyorlar. De ki: Onu an- 
cak Rabbim bilir, onun vaktini başka belirtecek yok- 
tur. Göklerin ve yerin ağırlığını kaldıramıyacağı o sa- 
at sizlere ansızın gelecektir. Sen sanki öğrenmişsin gi- 
bi sana soruyorlar. De ki : O'nu bilmek ancak Allah'a 
mahsustur. Ama insanların çoğu bu gerçeği bilmezler 
"(273) âyeti ile" Kıyamet saatini bilmek Allah'a mahsus- 
tur ..." (274) âyetine muhâlif bulunarak, mevzu sayılmıştır 
(275). 

2-" Ashabıma sövmek bağışlanmıyan günahtır." 


" İbn Temiyye, bu sözün Rasulullah (s.a.v.)'a bir iftira ol- 
duğunu çünkü Yüce Allah'ın" Allah kendisine ortak koş- 
mayı elbette bağışlamaz. Bundan başkasını dilediğine 
bağışlar. Allah'a ortak koşan kimse, şüphesiz büyük 
bir günahla iftira etmiş olur " (276) buyurduğunu söyle- 
miştir (277). 

3- " Her Nebi kırk yaşından sonra peygamber olmuştur." 


Aliyyü'l-Kâri (1014 / 1605), bu hadisin, Yüce Allah'ın 
Yahya Peygamber hakkında buyurduğu" Ey Yahya! Kitaba 
kuvvetle sarıl deyip daha çocukken ona hikmet, katı- 
mızdan kalb yumuşaklığı ve sâfiyet verdik. O, Al- 
lah'tan sakınan ve anasına babasına karşı iyi davra- 
nan bir kimse idi; baş kaldıran bir zorba değildi" 
(278) âyetleriyle Hz. Yüsuf hakkında buyurduğu "... Biz 
ona, kardeşlerinin bu işlerini kendileri farkına varma- 
dan haber vereceksin, diye vahyettik " (279) âyetine mu- 
halif olduğunu ileri sürerek, mevzu olduğunu belirtmiştir 
(280). 

4- " Cömert fasık dahi olsa Allah'ın dostu, cimri râhip 
(inzivaye çekilen kişi) bile olsa Allah'ın düşmanıdır." 
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Aliyyü'l-Kâri, bu haberin aslını bulamadığını, ayrıca" 
Cömert fâsık bile olsa Allah'ın dostudur ..." kısmının " 
.. Allah şüphesiz tövbe edenleri sever ... "(281) ve"... 
Allah zâlimleri sevmez." (282) âyetiyle çeliştiği için mevzu 
olduğunu beyan etmiştir (283). 


5- " Zinadan doğan çocuk, babası, anası ve çocuğun çocu- 
ğu da cennete giremez." 


İbn Cevzi (597 / 1200), bu haberin : " Hiçbir günahkar 
başkasının günahını çekmez " (284) âyetine muhâlif oldu- 
ğunu söylemiştir (285). 


Hadislerin, K.Kerim'e arzı konusunu, Suat Yıldırım'ın 
aşağıdaki değerlendirmesiyle bağlamak istiyorum : " Kulla- 
nılmasında aşırı gitmemek şartıyla bu karşılaştırma (hadis- 
lerin K.Kerim'e arzı) yerinde bir tedbirdir. Ayrıca, bu arz 
(karşılaştırma) işini, aykırı eğilimden uzak, muhlis ve râsih 
âlimlerin yapması gerekir. Sıhhat şartlarını kendinde topla- 
yan haber, haber-i vahidde olsa, iyice ölçüp biçmeden inkara 
cür'et etmemelidir. Zirâ âlim sahâbilerden bile, bu arz işinde 
ihtilaf edenler, hata edenler olmuştur. Hz.Peygamber'in söy- 
lediği -usülüne uygun yollarla- bilinen bir hadisi, geçerli say- 
mak gayesiyle Kur'ân'a arzetmek yersizdir : çünkü bu hadis, 
kendi başına huccettir. Her halde bundan olmalıdır ki, " 
Sünnetin bütünüyle Kitabın şerhi olduğunu " kabul ettiği 
halde İmam Şâfii, sahih hadisleri Kur'ân'la karşılaştırmaya 
lüzum görmemiştir. Zira hadisin Kur'ân'a dayandığı, ona 
aykırı olmayacağı muhakkaktır. Ancak biz, her zaman bu 
münasebeti bilemeyebiliriz. Kanaatimizce bu münakaşa, da- 
ha çok nazaridir. Prensip itibariyle Sünnet ister Kitaba râci 
olsun, ister olmasın, tatbikatta hiçbir fakih, hiçbir din âlimi 
Sünnetten müstağni kalamaz ve kalmamıştır. Doğrusu, "Ki- 
tabın Sünnete terkettiği, Sünnetin de Kitaba bıraktığı bir sa- 
ha vardır." (286). 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 


UYGULAMADA SÜNNET 


Sahâbe ve tâbiün döneminde Sünnetin değerlendirilmesi 
ve bu ikinci kaynakla amel hususundaki tutumları birinci 
bölümde incelediğimizden, bu bölümde ameli ve itikadi mez- 
heblerin Sünnete yaklaşım biçimlerini ele almak istiyoruz. 
Yine bu bölümde ayrıca, Sünnetin hucciyetini inkar edenler 
hangi maksatla bu düşünceye sahip olmuşlardır. Bü hususa 
“ kısa da olsa temas edeceğiz. i 


Hadisler genelde âhâd yoluyla nakledildiğinden biz önce- 
likle" Delil Olma Yönünden Sünnetin Taksimi" ni ya- 
pıp bunlar hakkında gerekli açıklamaları yapacağız. Hadis- 
lerin sıhhatlerinin tesbitinde râvi adedi çok önemli bir kriter 
olduğundan biz burada" Ravi Adedi Açısından Sünnetin 
Kısımları "tabirini kullanmayı uygun bulduk. 


A. RÂVİ ADEDİ AÇISINDAN SÜNNETİN 
KISIMLARI 


Bilindiği üzere hadislerin sened ve metin olmak üzere iki 
önemli unsuru vardır. Hadislerin sıhhatının tesbitinde, bu 
iki öğeden senedin sağlam olmasının payı metne göre daha 
fazla olmuştur. Eğer bir hadis, sika râviler vasıtasıyla 
Hz.Peygamber'e kadar senedde kopukluk olmaksızın ulaş- 
mışsa ve böyle bir hadis şâz ve illetten de âri ise sahih kabul 
edilmiştir. 
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Hadislerin sıhhatlerinin tesbitinde, hadis usülü âlimleri 
tarafından diğer ölçüler yanında râvilerin adedi çok önemli 
fonksiyon icra etmiştir. Bir hadisi rivâyet eden güvenilir râvi 
ne kadar çok ise, bu hadis râvi sayısı az olan hadise göre da- 
ha sağlam kabul edilmiştir. 

İslâm âlimleri hadisleri râvi adedi açısından ilk dönem- 
lerde mütevâtir ve âhâd olmak üzere iki kısma ayırmışlardır. 
Daha sonraki dönemlerde ise bir de buna meşhur ilave edil- 
miştir (1). Biz de burada haberleri râvi adedi açısından 
mütevâtir, meşhur ve âhâd şeklindeki üçlü taksime tabi tu- 
tarak, İslâm âlimlerinin bunlara yaklaşım biçimlerini izah 

“etmeye çalışacağız. 


I: Mütevâtir Haber : 

Tevâtür sözlükte birbirini aralıklı olarak takip etmek de- 
mektir. Bu şekilde gelen haberlere ise mütevâtir haber den- 
miştir. İslâm âlimleri tarafından mütevâtir haberin değişik 
tarifleri yapılmıştır. En yaygın tarifi ise şöyledir :" Aklın ve 
âdetin yalan üzerine birleşmelerini imkansız gördüğü bir 
topluluğun, senedin başından sonuna kadar yine kendileri 
gibi bir topluluktan rivâyet ettiği hadistir." (2). 

Sayın Koçkuzu, bir hadisin mütevâtir olabilmesi için şu 
unsurları taşıması gerektiğini söylemiştir : 

a. Mütevâtir haberler,Hz.Peygamber'den bize kadar gel- 
miş haberlerdir. 

b. Bu tür haberleri, her nesilde büyük kalabalıklar nak- 
letmektedirler. 

c. Nesiller arasında rivâyette kesinti hiç yoktur. 

d. Bütün nesillerde, yalan üzerine ittifakları muhal olan 
bir topluluk, haberlerin nakledicisi durumundadır (3). 
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a. Mütevâtir haberde aranan şartlar : 
aa. Haberi verende aranan şartlar : 


1- Gerekli topluluk : Mütevâtir hadislerde, üzerinde du- 
rulan önemli konulardan birisi, bir haberin tevâtür derecesi- 
ne ulaşabilmesi için her dönemde en az kaç râvisinin bulun- 
ması gerektiği meselesi olmuştur. Bir başka ifade ile kaç kişi 
bir arada olursa herhangi bir konuda yalanda ittifak ede- 
mezler; doğruyu olduğu gibi aktarırlar. Tabii bu konuda Ki- 
tap ve Sünnette açık bir delil yoktur. İslâm âlimleri 
K.Kerim'de başka alanlarda verilen sayıların kıyas yoluyla, 
mütevâtir hadis için de aranacağını söylemişlerdir (4). 


2- Haberi verenlerin haberi bilmiş olmaları 

:3- Haberin his ve müşâhedeye dayanması, 

4- Nesillerde sayının denk ve haberin kesintisiz olarak 
ulaşması. 

ab. Dinleyende aranan şartlar : 

1- Dinleyen akıl sahibi olmalı; deli olmamalı. 

2- Dinleyenin anlamâ melekesi tam olmalı. 

3- Konu ile ilgili ön bilginin bulunmaması. 

Mütevâtir haber için yukarıda belirtilen hususlar, üze- 
rinde ittifak edilen şartlardır. Büluğ, İslâm ve adâlet ise ihti- 
laf edilen şartlardır (5). 

b. Mütevâtir haberlerin verdikleri ilim : 

İslâm âlimlerinin büyük çoğunluğu mütevâtir haberlerin 
ilim ifade ettiği görüşündedirler. Ancak bu görüşe sahip bil- 
ginler de bu ilmin mahiyeti hakkında ihtilaf etmişlerdir. Bir 
kısmına göre mütevâtir haber, ilm-i yakin ifade eder. Diğer 
bazı âlimlere göre ise bu ilim zarüri bir ilimdir (6). Cumhur, 
mütevâtir haberlerin ilm-i yakın ifade ettiğini kabul etmiş- 
tir. Bunların delilleri hakkında Ebü Zehra şöyle diyor : " İn- 
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sanlar, tevâtürü fıtratları icabı kabul etmişlerdir. Çünkü 
atalarını tevâtüre dayanan haberlerle tanırlar. Çocuklarını 
da gözleriyle görerek bilirler. Keza, küçük olarak doğdukları- 
nı ve yavaş yavaş büyüdüklerini tevâtür yoluyla öğrenirler 
ve aynı hali kendi çocuklarında da görerek tasdik ederler. 
Meselâ; Ka'be'nin ne tarafta olduğunu mütevâtir haberle bi- 
lirler, evlerinin cihetini ise müşâhedeleriyle tanırlar. İnsan- 
ların tevâtüre dayanarak kabul ettiği şeylerin eskiden beri 
doğruluğunu, mantıki inceleme de isbat etmiştir. Zira insan- 
lar, değişik mizaç ve yaratılışa sahiptir; dolayısıyla bir haber 
üzerinde ya bizzat işittikleri veya uydurma olduğu için birle- 
şeceklerdir. Uydurma bir şey üzerinde birleşmeleri saçmadır. 
Çünkü sayıca çok oluşları, uydurma bir şey üzerinde birleş- 
melerini imkansız kılar. O halde geriye, ancak işittikleri için 
onun üzerinde birleşmiş olmaları kalmaktadır. Bu itibarla 
mütevâtir“hedisler, delil olma bakımından hemen hemen 
Kur'ân kuvvetindedir." (7). 

Netice olarak ifade etmek gerekirse, mütevâtir Sünnetin 
Hz. Peygamber'e nisbeti kesinlik arzetmektedir. Bu da bize, 
mütevâtir haberle sabit olan şeyle amelin farz olduğunu gös- 
terir. Mütevâtir haberin lafzi yoruma ihtimali olmadıkça 
delâlet ettiği hükümlerde ihtilaf edilmez. 

c. Mütevâtir haberlerin çeşitleri : 

Mütevâtir hadisleri İslâm alimleri lafzi ve manevi olmak 
üzere ikiye ayırırlar. 

1- Dafzi mütevâtir : 

Yalan üzerinde birleşmesi muhtemel olmayan toplulu- 
ğun, senedin başından sonuna kadar hadisin metnini aynı 
lafızlarla. rivâyet ettikleri hadistir (8). Lafzi mütevâtire ör- 
. nek olarak :" Bana kasten yalan isnat eden kişi cehen- 
nemdeki yerine hazırlansın " (9) hadisi verilebilir. Bu ha- 
disi aynı lafızla sahâbe neslinden itibaren her dönemde çok 
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sayıda kişi rivâyet etmiştir (10). 

2- Manevi Mütevâtir : 

Lafız bakımından farklılıklar taşımakla birlikte, bir kı- 
sım hadislerde her dönemde bütün râvilerin rivâyetleri ortak 
bir manada birleşmiştir ki, bu tür mütevâtir cinsinden ha- 
dislerin sayısı oldukça çoktur. Duada ellerin kaldırılmasıyla 
ilgili hadis bunlardan birisidir. Manevi mütevâtirler daha zi- 
yade ameli sünnetler arasında mevcuttur. Abdestin nasıi alı- 
nacağı, namazın ne şekilde kılınacağı, haccın nasıl ifa edile- 
ceğine ait hadisler bu nevi haberlerdir. Dinin nişanesi sayıla- 
cak bu tür hadiselere sahâbiler arasında çok sayıda kişi 
muttali olmuş, sonra bunlar her dönemde yüzbinlerce hatta 
milyonlarca müslüman tarafından bir başka ifade ile tevâtür 
sayısının altına düşmeyen topluluklarca nesilden nesile nak- 
ledilegelmiştir (11). 


d. Mütevâtir hadislerin miktarı : 


Mütevâtir hadislerin miktarı hususunda İslâm âlimleri 
arasında fikir birliği mevcut değildir. Ebü Ubeyd Kasım 
b.Sellâm (224 / 839), İbn Hibban (354 / 965), Hâzımi (584 / 
1189) hadisler arasında mütevâtirin bulunmadığı görüşün- 
dedirler (12). İçlerinde İbn Salah (643 / 1245)'ın da bulundu- 
ğu bazı âlimler, hadisler arasında mütevâtirin varlığını ka- 
bul etmekle birlikte bunların sayısının az olduğu görüşünde- 
dirler (13). Bazı âlimler ise mütevâtir hadis sayısının çok ol- 
duğu görüşündedirler. Bunlara göre özellikle manevi 
mütevâtirlerin sayısı oldukça fazladır. İbn Hacer (852 /1147) 
de mütevâtir hadislerin sayısının çok olduğu görüşünü pay- 
laşan âlimlerdendir. O bu konuda şunları söylüyor : " 
Hz.Peygamber'in hadisleri arasında mütevâtirin çok denecek 
kadar mevcut aiduğunu ortaya koyan delillerin en güzeli 
Şarkta ve Garbta ilim ehlinin ellerinde dolaşan ve musannıf- 
larına nisbetlerindeki doğruluğu kesinlikle bilinen bir çok 
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meşhur hadis kitabı, bir hadisin ihraç ve rivâyetinde ittifak 
ettiği ve bu hadisin turuk ve isnadları, diğer şartların tahak- 
kuku ile birlikte yalan üzerinde ittifak etmelerini âdeten im- 
kansız kılacak bir şekilde çoğaldığı zaman, o hadisin söyliye- 
nine nisbetindeki doğruluk hakkında ilm-i yakin hasıl olur. 
Meşhur kitaplarda bu şekildeki hadisler pek çoktur." (14). 


2. Meşhur haber : 


Yukarıda ifade ettiğimiz gibi, başlangıçta haberler 
mütevâtir ve âhâd olmak üzere ikiye ayrılıyordu. İslâm 
âlimleri daha sonraki dönemlerde bu iki kavramın yanında 
meşhur tabirini ihdas etmişlerdir. Meşhur kavramı bir zaru- 
retten dolayı ortaya çıkmıştır. Şöyle ki, ilk dönemlerde 
mütevâtirin dışındaki bütün haberler âhâd nevinden sayıl- 
mıştır. Durum böyle olunca bir kişinin rivâyet ettiği habere 
âhâd dendiği gibi mütevâtir derecesine ulaşmayan, ancak 
çok sayıda kişinin rivâyet ettiği haber için de âhâd tabiri 
kullanılmıştır. Bu da âhâd yoluyla rivâyet edilen haberlerin 
râvilerinin sayısı arasında büyük bir nisbetsizliğe sebep ol- 
maktaydı. İşte İslâm âlimleri kısaca izah etmeye çalıştığımız 
bu sebebten dolayı mütevâtir derecesine ulaşmıyan ancak 
râvi adedi özellikle ilk devirden sonraki dönemlerde çoğalan 
haber çeşidine yeni bir ad koyma ihtiyacını duymuşlar ve bu 
tür haberlere " meşhur “ demişlerdir. 


Hadisçiler, meşhur hadisi " En az üç isnadla rivâyet edi- 
len, fakat tevâtür derecesine ulaşmayan sünnet " olarak tarif 
etmişlerdir (15). Bazı hadisler, sahâbe döneminde az sayıda 
râvi tarafından rivâyet edilmesine karşılık, tabiün ve daha 
sonraki zamanlarda çok sayıda kişi tarafından rivâyet edil- 
mişlerdir. Bu şekilde rivâyet edilenler meşhur haber olarak 
kabul edilmiştir. Muhaddisler meşhur hadise örnek olarak " 
ameller niyyetlere göredir..." (16) meâlindeki hadisi gösterir- 
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ler. Bu hadisi, Hz.Peygamber'den sadece Hz.Ömer rivâyet et- 
mesine karşılık, üçüncü mertebede Yahya b. Said el-Kat- 
tan'dan 700 kişinin rivâyet ettiği nakledilmiştir (©). 

Meşhur Sünnete uygulamada daha çok Hanefiler önem 
vermişlerdir. Bunlara göre meşhur Sünnet, Kur'ân'ın 
âmmını tahsis, mutlakını takyid edebilir. 


Yüce Allah K.Kerim'de”" Allah çocuklarınız hakkında, 
erkeğe kadının iki hissesi kadar tavsiye eder ..."(17) 
buyurmaktadır. Âyette geçen " çocuklarınız “ lafzı " âmm " 
olup bütün çocuklara şâmildir. Hz.Peygamber bir hadislerin- 
de" kâtil mirasçı olamaz " (18) buyurmuştur. Dikkat edile- 
cek olursa bu meşhur hadis, murisini öldüren kişinin vâris 
olamayacağını beyan etmek suretiyle yukarıdaki âyeti tahsis 
etmiştir. 


Mutlakın takyidine örnek : Yüce Allah, mirasların ne 
şekilde paylaşılması gerektiğini açıklayan âyette :"... (Bü- 
tün paylar ölenin) yapmış bulunacağı vasiyet (yerine 
getirildik) ten ve borcunun ifasından sonradır ..." bu- 
yurmuştur (19). Âyette geçen " vasiyet "lafzı mutlaktır. Bir 
başka ifade ile bu lafız bütün malı kapsamı içine almaktadır. 
Bir meşhur hadiste ise bütün malın üçte birinden fazlasının 
vasiyet edilmesi yasaklanmıştır (20). Bu da bize yukarıdaki 
âyetin mutlak ifadesinin meşhur hadisle takyid edildiğini 
göstermektedir (21). 

Meşhur Sünnetin hükmü konusunda âlimler arasında fi- 
kir birliği yoktur. Hanefilere göre bu tür sünnet kesine yakın 
bilgi sağlamaktadır. Onlar buna" ilm-i tume'nine " adını 
vermişlerdir (22). Ebü Zehra, da meşhur sünnetin Hanefilere 
göre kesin bilgi ifade ettiğini, ancak bunun derece bakımın- 
dan tevâtürle hasıl olandan daha aşağıda olduğunu söyle- 
miştir (23). 


A a 


Kastallâni'ye göre meşhur sünnet nazari ilim ifade eder 
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(24). Diğer bir kısım âlimler ise meşhur haberlerin zan ifade 
ettiklerini söylemişlerdir (25). 


Meşhur haberin hükmü konusunu Ahmed Naim'in aşa- 
ğıdaki görüşleriyle bağlamak istiyoruz : " Haber-i meşhurun 
hükmü ekseriyete göre -Haber-i aziz ve Haber-i garib ile bu 
nevilere dahil olmayan Haber-i vâhid gibi- ilm-i zanni ifade 
etmektir. Cessâs (370 / 980) ile Hanefiyyeden bir cemaate gö- 
re ilm-i yakin ifade ederse de bu yakin nazaridir. Yâni 
bilistidlâl hasıl olur. Bundan dolayı da münkiri ikfâr olun- 
maz. Bu. ihtilâf Haber-i meşhurun mütevâtir aksâmından 
addedilip edilmemesi hakkındaki ihtilaftan neş'et etmiştir. 
İmam Muhammed (189 / 805)'in ashabından İsa b.Eban (221 
/ 834)'a göre ise Haber-i meşhur yakin değil, ilm-i tume'nine 
ifade eder ve Haber-i vâhidin fevkında ve haber-i 
mütevâtirin dünunda bir mertebededir. Kâdi Ebü Zeyd ile 
âmme-i mütahhirinin de muhtarı budur," (26). 

Meşhur hadislerin arzedilen anlamının yanında bir ikin- 
ci manası daha vardır. Buna göre bir veya daha fazla isnadı 
alan veya isnadı hiç bulunmayan ancak halk arasında şöhret 
kazanan haberlere de meşhur denmiştir (27). Bu anlamdaki 
meşhur hadisler arasında sahih hadisler olabileceği gibi, ha- 
sen, zayıf ve mevzu hadisler de bulunabilir (28). 


Sahih olan meşhur hadise örnek : 


" Şüphesiz Allah ilmi insanlardan çekip almaz. An- 
cak ilmi, âlimleri almakla kaldırır. Neticede hiçbir 
âlim kalmayınca câhilleri kendilerine reis edinirler. 
Bunlara sorular sorulur, onlar da bilgisiz fetva verir- 
ler. Böylece hem kendileri saparlar hem de başkaları- 
mı sapıtırlar “ (29). 

Hasen olan meşhur hadise örnek : 


“İlim talep etmek her müslümana farzdır." (30). 
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Zayıf olan meşhur hadise örnek : 

" Kalpler, kendilerine iyilik yapanları sevmeye me- 
yilli olarak yaratılmıştır “ (31). 

Mevzu olan meşhur hadise örnekler : 

“Kendini bilen kimse, Rabbini de bilir." (32). 

“ Oruç tuttuğunuz gün, kurban kestiğiniz gündür." 
(33). 

"Ben bilinmeyen bir hazine idim."(34). 

Hadislerin bu ikinci manada meşhur olması nisbidir. Bir 
başka ifade ile hadis hangi bilim dalını ilgilendiriyorsa o ilim 
alanı ile alakadar olan kişiler arasında meşhur olur. 

Meselâ : 

o © Müslüman, (diğer) müslümanların elinden ve di- 
ilinden selâmette bulunduğu kişidir " (35) hadisi muhad- 
disler arasında meşhur olmuştur (36). 

" Alah'ın en çok buğzettiği helâl, talâktır " (37) ha- 
disi fakihler arasında şöhret bulmuştur" (38). 

" Ümmetimden hata, unutkanlık ve ikrah suretiyle 
yaptıkları (hareketlerden sorumluluk) kaldırılmıştır " 
(39) hadisi usülcüler arasında meşhur olmuştur (40). 

” Buhayb ne güzel bir kuldur. Allah'tan korkmamış 
olsa bile ona isyan etmezdi" (41) hadisi nahivciler arasın- 
da meşhurdur (42). 

"Hayra delâlet edenin ecri, onu (hayrı) yapanın €c- 


ri gibidir" (43) hadisi de halk arasında meşhur olmuştur 
(44). 


3. Haber-i Vâhid : 
Vâhid veya âhâdın sözlük manası" bir "anlamına gelir. 


Haber-i vâhid terkibi ise sözlükte " birlerin haberi " anla- 
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mına gelmektedir. İslâmi ilimler terminolojisinde haber-i 
vâhid, mütevâtir ve meşhur olmayan haber demektir. Bu ta- 
rif bize hadisleri birden fazla kişi rivâyet edebileceği gibi, bir 
kişinin de nakledebileceğini göstermektedir. Burada önemli 
olan husus, hadisleri rivâyet eden kişi veya kişilerin sika ol- 
malarıdır. Nitekim haber-i vâhid olan sahih bir hadisin tarifi 
şöyle yapılmıştır: “ Âdil ve zâbıt olan râvilerin, yine kendileri 
gibi âdil ve zâbıt olan râvilerden muttasıl isnadla rivâyet et- 
tikleri,'şâz ve illetten âri hadislerdir." (45). 


Dikkat edilecek olursa, hadislerin rivâyetinde sika olma- 
sı kaydıyla bir kişi de rivâyet etse hadis sahihtir. Bu da bize 
şehâdette nisab şartı arandığı halde rivâyette bu şartın 
aranmadığını gösterir. Şehâdette görülen veya duyulan hu- 
susların mahkemede bildirilmesiyle, hadislerin rivâyeti, gö- 
rünürde aynı olmasına rağmen şâhitlikte nisab şartının ara- 
nıp; rivâyette aranmayışının sebebleri şunlardır : 


1- Hadis Rivâyetinde Rasulullah (s.a.v.)'a yalan isnat et- 
me korkusu mü'minin kalbinde yalancı şâhitliği korkusun- 
dan daha büyük yer işgal eder. 


2- Hadis rivâyetinde bir kişinin naklettiği haberin kabul 
edilmesi dini zarutten kaynaklanmaktadır. 


Bilindiği üzere K.Kerim âyetleri Asr-ı saadetten itibaren 
hem yazı hem de ağızdan ağıza tevâtür yoluyla geldiği halde 
hadisler için böyle bir şey sözkonusu olmamıştır. Hadisler 
daha ziyade özellikle ilk dönemlerde hafıza yoluyla nakledil- 
miştir. Her ne kadar haber-i vâhidlerin büyük bir kısmı bir- 
den çok kişi tarafından rivâyet edilmişse de, belli bir bölü- 
münün tek bir râvi vasıtasıyla nakledildiği tarihi bir haki- 
kattir. Eğer biz bir kişinin bir kişiden naklettiği haberleri 
birden fazla kişiler tarafından nakledilmediği gerekçesiyle 
reddedecek olursak o vakit birçok meselenin çözümünde 
İslâmın ikinci temel kaynağı olan hadislerin bir kısmını saf 
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dışı bırakmış oluruz. 


3- Bir şahidi yalancı şâhitliğe sevkedecek şahsi düşman- 
lıklar bulunabilirse de hadis rivâyetinde böyle bir durum 
sözkonusu değildir (46). 

a. Haber-i vâhidlerin verdiği ilim : 

İslâm âlimleri haber-i vâhid vasfını taşıyan haberlerin 
ilim verip vermeyeceği konusunda ihtilaf etmişlerdir. İslâm 
âlimlerinin büyük bir kısmı haber-i vâhidler zan ifade eder- 
ler derken, bazıları bunların kesin bilgi vereceğini söylemiş- 
lerdir. Hanefiler, Şâfiiler ve Mâlikiler genelde haber-i 
vâhidlerin zan ifade ettiği görüşünü benimsemişlerdir. 
Meselâ Hanefi fakihlerinden Serahsi, râvilerinin yanılma ih- 
timali bulunduğundan haber-i vâhidlerin ilim vermeyeceğini 
söylemiştir (47). Şevkâni'ye göre, cumhur bu tür haberin zan 
ifade ettiği görüşündedir (48). Aynı görüşü paylaşan Abdüla- 
ziz el-Buhâri, haber-i vâhidlerin zan ifade etme gerekçesini 
şöyle açıklıyor : " Bu hadislerin (haber-i vâhidlerin) Peygam- 
ber'e ittisalinde şekil ve mana yönünden şüphe vardır. Şekil 
bakımından şüphe, Peygamber'e ittisalinin kesin olarak 
sâbit olmamasındandır. Mâna bakımından ise, tâbiileri taki- 
beden tabakada ümmet bu hadisleri kabul ile karşılamamış- 
tır." (49). 


Sayın Koçkuzu haber-i vâhidlerin zan ifade ettiğini ileri 
sürenlerin delillerini şöyle sıralıyor : 

1- Haber-i vâhidler ilmi gerektirseydi, bütününün ilim 
vermeleri icap ederdi. Halbuki durum böyle değildir. 
Mütevâtir haberlerin tümü aynı derecede ilim vermektedir- 
ler. Görülüyor ki, üstü kapalı da olsa bu delille, bir kısım ha- 
ber-i vâhidlerin ilim verdiği kabul edilmektedir. 


2- Delillerin tesirleri müessirlere göredir. Biz benliğimiz- 
de, haber-i vâhidleri duyunca böyle bir tesir göremiyoruz. 
Râvi istediği kadar dindar ve dürüst (âdil) olsun, bu sadece 
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haberin doğruluk (sıdk) yönünü tercihe elverişli hale getir- 
mektedir. Fakat bu da kat'i değildir. 

3- Haber-i vâhit eğer ilmi gerektirseydi, mütevâtirlerde 
olduğu gibi, İslâm, adâlet ve benzeri şartları aranmazdı. 

4- Bilginlerin çoğunun zan tarafını tutmaları da ayrıca 
bir delildir (50). 

İslâm âlimlerinin büyük bir çoğunluğu haber-i vâhidlerin 
zan ifade ettiğini söylerken, yukarıda belirttiğimiz gibi az da 
olsa bazı bilginler bu tür haberlerin ilim doğurduğunu kabul 
etmişlerdir. Bu âlimlerin başında İbn Hazm (456 / 1063) gel- 
mektedir. Dâvud ez-Zahiri (270 / 884), İbn Kayyım el-Cevziy- 
ye (751 / 1350) gibi İslâm âlimlerinin de aynı görüşte olduğu 
söylenmektedir. Ahmed b.Hanbel (241 / 855)'in de bir görüşe 
göre bu düşüncede olduğu belirtilmiştir (51). 

b. Haber-i vâhidlerle amel : 


Ameli mezheb mensupları,haber-i vâhidlerle belli şartlar 
muvacehesinde amel etmişlerdir. İleride” Ameli Mezheble- 
rin Sünnet Anlayışı "başlığı altında geniş olarak ele alaca- 
gımızdan bu mezheblerin görüşlerine burada yer vermeyece- 
giz. Haber-i vahidle amel noktasında itikâdi konularda, 
ameli meselelere nisbetle İslâm âlimleri daha ihtiyatlı ol- 
muşlardır. Bu konuya da ileride " İtikâdi Mezheblerin 
Sünnet Anlayışı "başlığı altında yer vereceğiz. i 

Şimdi haber-i vahidlerle dini konularda amelin caiz oldu- 
gunu veya olmadığını iddia edenlerin dayandıkları deliller 
nelerdir? Bunları görelim. 

1- Haber-i vâhidle amelin câiz olduğunu ileri sürenlerin 
delilleri : 

Kitaptan Deliller : 

a-" Eğer bilmiyorsanız ehli zikre sorunuz." (52). 


Bâzı âlimler âyette geçen " ehl-i zikr "'den murad, "ehi- 
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i kitabın bilginleri "dir demişler, diğer bir kısmı ise, bun- 
ların " müslüman âlimler " olduğunu ileri sürmüşlerdir 
(53). Mezkur âyette " ehl-i zikr "le bu iki manadan hangisi 
kasdedilmiş olursa olsun, müslümanlara bilmedikleri hu- 
susların, " ehl-i zikr “ e sorularak gereğinin yapılması emre- 
dilmiştir. Bilmediğimiz hususları kendilerinden soracağımız 
bu bilginler, birden çok olabileceği gibi, icabında tek kişi de 
olabilecektir (54). 


b-" Gerçekten indirdiğimiz belgeleri ve doğru yolu 
Kitapta insanlara açıkladıktan sonra gizleyen kimse- 
İer var ya onlara hem Allah lanet eder, hem de lanetçi- 
ler lanet eder. Ancak tövbe edenler, ıslah olanlar ve 
gerçeği ortaya koyanlar müstesna; işte onların tövbe- 
sini kabul ederim. Ben tövbeleri daima kabul ve mer- 
hamet edenim." (55). : 


Dikkat edilirse Allah (c.c.) bu âyetle, beyyinât ve doğru- 
yu gizleyenleri tehdit ederek Rasulullah (s.a.v.)'tan herhangi 
bir emri veya nehyi öğrenenler tek kişi de olsa öğrendiklerini 
başkalarına açıklamalarını, diğer bir deyimle duyduklarını 
asla gizlememelerini emretmiştir. Şâyet Rasulullah'tan her- 
hangi bir hadisi duyanların tek kişi oldukları için nakletme- 
leri caiz olmasaydı, bu âyetteki tehdidin bir anlamı kalmazdı 
(56). Nitekim âyetteki ağır tehdidden korkân Ebü Hüreyre, 
diğer sahâbilere oranla niçin daha çok hadis rivâyet ettiğini 
soranlara şu umumi cevabı vermiştir : " Halk, Ebü Hürey- 
re çok hadis rivâyet ediyor , deyip duruyor. Halbuki 
Kitabullah'da şu iki âyet olmasaydı (yukarıda 
meâlerini verdiğimiz âyetleri kastediyor), hiç bir ha- 
dis rivâyet etmezdim ..."(57):* 

c- “EYİman edenler! Eğer bir fâsık size bir haber 
getirirse, onu tahkik edin. Yoksa bilmeyerek bir kav- 
me sataşırsınız da yaptığınıza pişman kimseler olur- 
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sunuz." (58). 

Bu âyette, fâsık bir şahsın getirdiği haberin doğru olup 
olmadığının tahkiki emredilmiştir. Ayetin mefhum-u 
muhâlifinden haber getiren âdil ise tek kişi de olsa, bu ha- 
berin kabul edilebilir nitelikte olduğu anlaşılmak-tadır.Eğer 
bir kişinin naklettiği haber muteber olmasaydı tek kişi tara- 
fından nakledildiği için fâsığın getirdiği haberin doğruluğu- 
nu araştırmamızı Yüce Allah emretmezdi (59). 

Sünnetten Deliller : 


. a" Bizden bir hadis işitip onu iyice belleyen, sonra 
da onu başkasına tebliğ eden kişinin Allah yüzünü 
ağartsın. Olabilir ki fıkıh hâmili bir kimse kendisin- 
den daha fakih olan bir kimseye onu nakleder." (60). 


Rasulullah (s.a.v.), bu hadislerinde kendisinden herhan- 
gi bir hadisi duyan kişinin işittiği hadisi başkasına duyur- 
masını istemiştir. Hadiste hitap bir kişiyedir. Hz.Peygamber, 
tek kişinin kendisinden işittiği haberi yalnız başına naklet- 
mesini doğru kabul etmeseydi yukarıdaki sözleri söylemezdi. 


b- Abdullah b.Büreyde anlatıyor : Babam Büreyde'nin 
şöyle söylediğini işittim : " Rasulullah (s.a.v.) Medine'ye 
geldiğinde Selman, Rasullah'a içinde hurma bulunan 
bir sofra getirerek önüne koydu. Hz.Muhammed 
(s.a.v.) bu nedir, dedi. Selman, sana ve arkadaşlarına 
sadakadır, deyince Rasulullah “ bunu kaldır, çünkü 
biz sadaka yemeyiz ” dedi. Selman kaldırdı. Ertesi gün 
Selman aynı şekilde yine hurma getirdi. Rasulullah, 
bu hurmanın mahiyetini sorunca, bu defa Selman, he- 
diyedir (deyince Hz.Peygamber hurmayı yedi.)" (61). 

Mezkur olayda Rasulullah (s.a.v.)'a ilk gün getirdiği hur- 
manın sadaka olduğunu, ikinci gün getirdiği hurmanın hedi- 
ye olduğunu haber veren sadece Sahâbi Selman'dır. Diğer bir 
ifade ile tek kişidir. Hz.Muhammed (s.a.v.) bir kişinin söyle- 
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diklerine itimat ederek, Peygamber olması sebebiyle sadaka 
olarak verilen hurmayı yememiş, buna mukabil hediye edi- 
len hurmayı yemiştir. Rasulullah (s.a.v.) bir kişinin 
rivâyetini yeterli görmeseydi, Selman'dan haram ve helâlla 
ilgili böyle önemli bir konuda, yenmek üzere getirilen hur- 
manın sadaka mı, yoksa hediye mi olduğu noktasında şâhit 
isterdi. Halbuki Peygamber, haberlerin naklinde tek kişinin 
rivâyetini yeterli gördüğünden Selman'ın verdiği haberin 
doğruluğunu başka delillerle tahkik cihetine gitmemiştir. 

c- Rasulullah (s.a.v.), Muaz b.Cebel (18 / 639)'i yalnız ba- 
şına Yemen'e göndermiş, kendisine itaat edenlerin âsi olan- 
larla savaşmalarını, Allah'ın kendilerine farz kıldıklarını öğ- 
retmelerini ve vermeleri vâcip olan sadakaları onlardan al- 
malarını Muaz'a tenbih etmiştir (62). 

Hz.Peygamber'in, Muaz'ı seçmesindeki sebep ise, Yemen 
halkının onu tanımaları ve sözüne güvenmeleri idi. Hz.Pey- 
gamber, bir kişinin vereceği haberi kafi görmeseydi, Yemen 
halkına Muaz'ı yalnız başına göndermez; yanına bir kaç kişi 
daha katardı. Halbuki Rasulullah (s.a.v.), " sika bir kişinin 
sözleriyle huccetin kâim olacağını " bildiği içindir ki, 
bölge halkının yakinen tanıdığı Muaz'ı tek başına Ye- 
men'e göndererek, İslâmın temel kurallarını halka öğ- 
retmesini emretmiştir. Hz.Muaz, Yemen'e vardığında 
orada bulunanların hiçbirisi de " sen bir kişisin; biz- 
den almak istediğin sadakanın üzerimize vâcip oldu- 
gunu bizzat Hz.Peygamber'in ağzından duymak isteriz 
veya getirdiğin haberlerin doğruluğu hususunda sen- 
den çok sayıda kişinin şâhitliğini talep ederiz" deme- 
mişlerdir (63). 

d- Kuba'da bulunan bazı müslümanlara kıblenin tahvili- 
ni bir kişinin haber vermesi üzerine orada namaz kılan kişi- 
lerin yönlerini Ka'be cihetine çevirmeleri. Abdullah b.Ömer 
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anlatıyor : " İnsanlar bir defasında Kuba'da sabah na- 
mazı kılıyorlardı. O sırada bir kişi gelerek ".Hz.Pey- 
gamber'e kıblenin değişmesi konusunda vahy geldi, 
Ka'be'ye yöneliniz " dedi. Onların (namaz kılanların) 
yönü Şam cihetine idi; Ka'be tarafına döndüler." (64). 

Dikkat edilecek olursa Kuba'da namaz kılan kişiler bir 
kişinin getirdiği haberle iktifa ederek, yönlerini Ka'be ciheti- 
ne çevirmişlerdir. 

2. Haber-i Vâhidle Amelin Caiz Olmadığını İleri Sü- 
renlerin Delilleri : 


Kitaptan deliller : 
“" Hakkında bilgin olmayan şeyin peşine düşme ...' 
(65). 
"Zan, haktan hiçbir şey ifade etmez." (66). 


Haber-i vâhidin dinde delil olmayacağı görüşünü savu- 
nanlar bu iki âyete dayanarak, haber-i vâhidin râvilerinin 
hata ve unutmaya maruz bulunmaları sebebiyle bu tür ha- 
berlerin zan ifade ettiklerini, dolayısıyla bunların delil ola- 
mıyacağını ileri sürmüşlerdir (67). 


Sünnetten deliller : 


Ebü Hüreyre anlatıyor " Rasulullah (s.a.v.) bize ikindi 
namazını kıldırdı. Ancak ikinci rekatta selam verdi. 
Bunun üzerine Zülyedeyn ayağa kalktı ve : Ey Allah'ın 
Rasülü! Namaz mı kısaldı, yoksa unuttun mu? Dedi. 
Hz.Peygamber, bunların hiçbirisi olmadı, dedi, Zülye- 
deyn, hayır birisi muhakkak oldu ey Allah'ın Rasülü 
dedi. Bunun üzerine Hz.Peygamber cemaate dönerek : 
Zülyedeyn doğru mu söyledi? buyurdu. Cemaat : Evet 
ey Allah'ın Rasülü dediler. Hz. Peygamber bunun üze- 
rine namazın kalan kısmını tamamladı. Selamdan son- 
ra oturduğu yerden iki de secde yaptı." (68). 
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Dikkat edilecek olursa olayda Hz.Peygamber, Zülye- 
deyn'in yalnız başına söylediğine inanmamış, namazın eksik 
kılınıp kılınmadığını cemaate sorarak tahkik etmiştir. 


Diğer deliller : 


Sahâbilerden Hz.Ebü Bekr ve Hz.Ömer bazı hadislerin 
rivâyetinde şâhit istemişlerdir (69). 

Haber-i vâhidlerin feri konularda delil olacağını kabul 
edersek usül ve akâidle alakalı hususlarda da amel etmek 
zorunda kalırız. Halbuki bu konularda haber-i vâhidlerin de- 
lil olamıyacağı hususunda icma vardır (70). i 


Haberi nakleden kişi hata edebilir. Eğer bir kişinin nak- 
lettiği haberi kabul edecek olursak râvinin hata yapma ihti- 
mali bulunduğundan çok ciddi yanlışlıklar yapılabilir. İca- 
bında haram olan bir şey bu yolla helâl, helâl olan da haram 
hale getirilebilir (71). 

Netice olarak ifade etmek gerekirse İslâm âlimleri ha- 
ber-i vâhidlerin itikâdi konuların dışında delil olacağı konu- 
sunda ittifak etmişlerdir. İleride açıklayacağımız gibi itikâdi 
konularda da bazı bilginler bu tür haberlerin delil olacağını 
söylemişlerdir. 
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B. AMELİ MEZHEBLERİN SÜNNET ANLAYIŞI 


Biz, burada bu başlık altında Hanefiler, Şâfüiler, 
Mâlikiler ile Hanbelilerin Sünnet anlayışları hakkında bilgi 
vereceğiz 

1. Hanefilerin Sünnet Anlayışı : 

a. Mütevâtir ve meşhur haber konusundaki görüşleri : 

Mütevâtir ve meşhur hakkında daha önce biigi verdiği- 
mizden burada sadece bu tür haberlerin Hanefiler açısından 
özellik arzeden yönleri üzerinde duracağız. Hanefilere göre 
mütevâtir haberler kural olarak " ilm-i yâkin " ifade 
ederler. Bir kısım âlim ise mütevâtir haberlerin “ ilm-i tu- 
me'nine-tatmin edici ilim "ifade ettiği görüşündedir. Bu 
ikinci anlayışa göre mütevâtir haberler, âhâd haberlerin top- 
lamından meydana gelmiştir. Buna göre gerektiğinde insan- 
lar yalan üzerinde birleşebilirler. Nitekim Hristiyan ve 
Yahüdiler, Hz.İsa'nın öldürülmesi ve çarmıha gerilmesi ko- 
nusunda ittifak etmişlerdir. Halbuki bu haberin aslı yoktur. 
Yine aslı olmamasına rağmen Mecüsiler de Zerdüşt'ün muci- 
ze gösterdiğinde ittifak etmişlerdir (72). 


Hanefilere göre ilm-i zarüri ifade ettiğinden mütevâtir 
haberleri inkar edenler tekfir edilirler (73). 


Hanefiler, meşhur hadisi “ Hz.Peygamber'den bir veya 
iki ya da tevâtür sayısına ulaşmamış sayıda sahâbe tarafın- 
dan rivâyet edilmişken, Tâbiün ve Etbâu't-tabiin devirlerin- 
de tevâtür sayısında kişi tarafından rivâyet edilen Sünnet " 
şeklinde tarif etmişlerdir (74). Ebü Hanife ile öğrencileri Ebü 
Yusuf ve İmam Muhammed bazı yerlerde bu tabiri, sözlük 
manasına uygun olarak," çok sayıda kişi tarafından bili- 
nen hadis "karşılığında da kullanmışlardır (75). 


Hanefi fakihleri " meşhur " kavramı yerine zaman Za- 
man" ma'ruf "tabirini kullanmışlardır. 
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Hanefiler içerisinde ilm-i yakin ifade ettiğini ileri süren- 
ler olmuşsa da bu mezheb âlimlerinin genel kanaati Meşhur 
Sünnetin " ilm-i tume'nine-tatmin edici ilim " verdiği 
şeklindedir. Bunun da sebebi bu tür haberlerin Sahâbe döne- 
minde tevâtür derecesine ulaşamamış olmasından kaynak- 
lanmaktadır (76). 


Hanefiler, amel açısından Meşhur Haberleri Mütevâtirle 
hemen hemen eşit kabul etmişlerdir. Bunlara göre bu tür ha- 
berlerle Mütevâtirde olduğu gibi K.Kerim'e ziyade yapılabi- 
lir. Çünkü Tâbiün ve Etbâ'u't-tâbinin Meşhur Heberle amel- 
de ittifak etmeleri bir yerde.içmaı hasıl eder. Böyle bir icma 
ise daha sonraki nesillerin bu çeşit haberlerle amel etmesini 
zorunlu kılar (77). . 

Meşhur haberleri inkar eden kişi tekfir edilmez (78). 

b. Haber-i vâhid hakkındaki görüşleri : 

Hanefiler haber-i vâhidle amel konusuna çok büyük 
önem vermişlerdir. Bu mezheb mensuplarının haber-i 
vâhidle ilgili özellik arzeden görüşleri şöyledir : 

ba- Haber-i vâhidler zan ifade ederler: 

Hanefilere göre haber-i vâhidler zan ifade ettiklerinden 
itikadi konularda delil olmazlar. Aşağıda ifade edeceğimiz gi- 
bi ameli konularda da ancak belirli şartlarda bu tür haber- 
lerle amel edilebilir. 

Hanefi mezhebine mensup olanlara göre haber-i 
vâhidleri inkar edenler tekfir edilmezler, ancak bunlarla 
amel gerekli olduğundan reddeden sapıklığa düşer (79). 

bb- Haber-i vâhidle amel şartları : 

Ne Ebü Hanife'ne de ilk Hanefi İmamları haber-i vâhidle 
amel konusunda herhangi bir şart ileri sürmemişlerdir. Da- 
ha sonraki dönemlerde Hanefi Usülcüler, ilk imamların uy- 
gulamalarından yararlanarak, Haber-i vâhidleri kabulde bir 
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takım prensipler ortaya koymuşlardır.İşte bugün elimizde 
bulunan ve Hanefi Usül kitaplarında yer alan şartlar bu çe- 
şit prensiplerdir. Bu şartlar şunlardır : 


1- Râvi, rivâyet ettiği hadise muhâlif amel etmeme- 
li veya bu rivâyete aykırı fetva vermemelidir : Ancak 
bir kişi, râvinin rivâyet ettiği hadise aykırı amel ettiğini ve- 
ya böyle bir rivâyete aykırı fetva verdiğini görürse hiç incele- 
me yapmadan hadisi terketme cihetine gitmemelidir. Daha 
doğru bir ifadeyle bu konuda ön araştırma yapılmalıdır. Eğer 
muhâlefet, hadisi rivâyetten önceki bir tarihe rastlıyorsa 
böyle bir durum hiçbir zaman haber-i vâhidle amele zarar 
vermez. Çünkü râvi, daha sonra kendi ictihadından vazgeçip 
haber-i vâhidle amel etme cihetine gitmiş olabilir. Şayet aksi 
sübut bulmuşsa, bir başka ifadeyle râvinin rivâyet ettiği ha- 
dise muhâlif ameli veya fetvası kesinse, bu durumda davra- 
nışı veya fetvası esas alınır; rivâyetine itibar edilmez. 
Hanefiler bu şekilde olan haberlerde manevi ınkıtaın bulun- 
duğunu söylemişlerdir (80). 

Hanefilerin bu husustaki gerekçeleri ise şöyledir : Eğer 
adâlet sahibi olan râvi, rivâyet ettiği hadisin doğruluğuna 
inanmışsa böyle bir hadisle amel etmek zorundadır. Aksi 
takdirde onun bu davranışı adâlet vasfını zedeler. 


Bazı durumlarda da râviyi, rivâyet ettiği hadisle amel et- 
memeye sevkeden âmil nesh veya bir başka sebep olmuş, an- 
cak bu durum bize kadar intikal etmemiş olabilir. Bu durum- 
da ise, hadiste çok açık bir şekilde manevi ınkıta sözkonusu 
demektir (81). 

Hanefiler, râvinin rivâyet ettiği hadisle amel etmemesi 
sebebiyle hadislerin terkedilmesi kuralımı çok işletmiştir. 
Mesela bu sebepten dolayı Hânefiler, Ebü Hüreyre'nin Rasu- 
lullah (s.a.v.)'tan rivâyet ettiği " Birinizin kabını köpek 
yaladığı zaman onu döksün, sonra biri toprakla olmak 
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üzere yedi defa yıkasın "(82) meâlindeki hadisle amel et- 
memişlerdir. Çünkü Ebü Hüreyre, sözkonusu hadisi naklet- 
mesine rağmen onunla amel etmemiştir. Ebü Hüreyre böyle 
bir durumda (köpek bir kabı yaladığında) üç defa yıkamakla 
yetiniyor ve bu yönde fetva veriyordu. Hanefiler, Ebü Hürey- 
re'nin fetvasını, sözkonusu haberin neshedildiğine delil ka- 
bul etmişler ve buna göre amel etmişlerdir. Daha açık bir ifa- 
de ile Hanefilere göre, Ebü Hüreyre kabın üç kere yıkanmak- 
la temizleneceği konusunda, yedi kere yıkamayı öngören ha- 
disi nesheden ikinci bir hadis biliyordu (83). Bu yüzden yedi 
kere yıkama düşüncesinden vazgeçerek üç kere yıkanması 
konusunda fetva vermiştir. Aksi takdirde böyle bir durum 
Ebü Hüreyre'nin adâletinin düşmesine ve dolayısıyla hiçbir 
rivâyetinin ve sözünün dinlenmiyeceğine müncer olur (84). 

Hanefiler yine aynı gerekçeyle Hz.Âişe'nin rivâyet ettiği 
" Velisinin izni olmadan evlenen kadının nikahı batıl- 
dır." (85) anlamındaki hadisle amel etmemişlerdir. Çünkü 
Hz.Âişe bu hadise aykırı amel etmiştir. Şöyle ki; Hz.Aişe, 
kardeşi Abdurrahman, Şam'da iken onun kızını, iznini alma- 
dan evlendirmişti. Abdurrahman durumu öğrenince çok kız- 
mıştı (86). Ancak Abdurrahman hiçbir zaman ben kızın veli- 
siyim, nikah benim gıyabımda kıyıldı, ben nikahın iptalini 
istiyorum şeklinde hiçbir şey dememiştir. 


2- Haberi vâhid umumi belvada olmamalı : 


Hanefiler, haber-i vâhid olan bir hadisle amel edilebil- 
mesi için onun umum belvada yani sık sık tekerrür eden ve 
mükelleflerin hükmünü bilme ihtiyacını hissettiği olaylar 
hakkında olmaması gerektiğini ileri sürmüşlerdir. Onlara 
göre umumi belvada vârid olan olaylarda, hadisle amel edile- 
bilmesi için onun meşhur veya mütevâtir olması gerekir. Da- 
ha açık bir ifade ile Hanefilere göre umumi belvada vârid 
olaylar hakkındaki haber-i vâhidler'in Hz.Peygamber'e nis-. 
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beti sahih olmaz. Şâyet sahih olsâydı olayın tabiatı icabı bü- 
nun sadece belirli kişiler tarafından değil çok sayıda insan 
tarafından duyulması veya bilinmesi gerekirdi. Herkes tara- 
fından bilinen veya duyulan haber ise artık ahâd olmaktan 
çıkar ve en azından meşhur mertebesine ulaşır. Bu konuyu 
Serahsi şöyle açıklıyor : " Çünkü şeriatın sahibi (Hz.Peygam- 
ber), insanlara muhtaç oldukları hususları açıklamakla gö- 
revlendirilmiştir. Hz.Peygamber onlara (sahâbilere) ihtiyaç 
duydukları şeyleri kendilerinden sonrakilere de nakletmeleri 
için emretmiştir. Olay umumi belvâ ile alakalı olunca, şeria- 
tın sahibinin bunu herkese açıklaması ve öğretmesi, onların 
da kendilerinden sonra gelenlere bunları nakletmesi zaruri- 
dir. Şâyet onlardan nakledilen şey, şöhret bulmamışsa sehiv 
eseri veya mensuh olduğunu anlarız..." (87). 


İşte arzedilen düşünceden dolayı Hanefi mezhebi men- 
supları namazda besmelenin açıktan okunmasını konu alan 
” O, namazda Fatihayı okurken besmeleyi de açıktan 
okurdu " (88) hadisi ile amel etmemişlerdir. Bunlara göre 
namazda kıraat, namaz kılan herkesin bilgisi dahilinde olur. 
Eğer namazda besmele açıktan okunmuş olsaydı, bunu sade- 
ce bir kaç kişi değil, çok sayıda insan görür ve bunların hepsi 
tarafından rivâyet edilirdi. Daha açık bir ifade ile konu hak- 
kındaki hadisin ahâd tariki ile değil tevâtür veya en azından 
şöhret yoluyla daha sonraki nesillere intikal etmesi gerekir- 
di. 

Yine aynı gerekçe ile Hanefiler" Hz.Peygamber rüku 
ya giderken ve başını rükudan kaldırırken ellerini 
kaldırırdı “ (89) hadisi ile amel etmemiştir. Bunlara göre 
müslümanlar" Benden gördüğünüz gibi namaz kılın “ 
(90) hadisi mucibince Hz.Peygamber gibi namaz kılmak 70- 
rundadırlar. Şayet Hz.Peygamber rükuya giderken ve başını 
rükudan kaldırırken ellerini kaldırmış olsaydı bunu sadece, 
bir veya birkaç kişi değil çok sayıda insanın görüp bilgi sahi- 
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bi olması gerekirdi. Durum böyle olunca bu konuda nakledi- 
len haberin haber-i vâhid şeklinde kalması mümkün değil; 
mütevâtir veya meşhur olurdu (91). 


Hanefiler yine aynı sebeple " zekexe dokunanın abdes- 
tinin bozulacağı "nı konu alan hadisle amel etmemişlerdir 
(92). 


Bu hadisi sadece Busre binti Safvân rivâyet etmiştir. 
Serahsi, sözkonusu hadisin sahih olmadığını, eğer böyle hir 
hadis olsaydı, Hz.Peygamberin bunu sadece bir kadın olan 
Busre'ye değil başkalarına da söylemesi gerektiğini be- 
lirtmiştir (93). i 

3- Râvisi fakih değilse hadis, kıyas ve şer'i esaslara 
aykırı olmamalı : 

Hadislerin, Rasulullah (s.a.y.)'ın söylediği şekilde aynı 
lafızlarla rivâyeti tercih edilmekle birlikte, hadis usülü 
âlimleri bunların " mama " olarak rivâyetini de caiz görmüş- 
lerdir. Hadislerin bu şekilde rivâyeti biraz da zaruret netice- 
sinde olmuştur diyebiliriz. Bilindiği üzere K.Kerim'in Âsr-ı 
saadette yazılmasına karşılık hadislerin çoğu bu dönemde 
yazılmamış; daha sonraki dönemlerde yazıya intikal ettiri!- 
miştir. | 

Arzedilen sebepten dolayı sahâbilerin bir kısmı, kiz.Pey- 
gamber'den aldıkları hadisleri mana olarak rivâyet etmişler- 
dir. Daha sonraki dönemlerde de bu yol, İslâm âlimleri tara- 
fından prensip olarak kabul edilmiştir. Durum böyle olunca 
hadisi rivâyet eden râvi , sahâbi ise, Hz.Peygamber'in söyle- 
diği sözlerle neyi kasteddiğini çok iyi anlayacak kapasitede 
olması gerekmekteydi. Hadisleri mana olarak rivâyet eden 
daha sonraki râvilerin de fakih olmaları icap ediyordu. Söz- 
konusu şartı ileri süren Hanefilere göre râvi, fakih olduğu 
takdirde Hz.Peygamber'in söylediği kelime ile aynı manayı 
taşıyan kelimeleri seçerek hadisi rivâyet eder. Böyle bir 
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râvinin rivâyet ettiği sahih haberle de gönül huzuru ile amel 
edilir. Fakih olmayan râvinin rivâyet ettiği hadis, kıyas ve 
şer'i esaslara aykırı ise böyle bir hadisle amel edilmez. 

Bu şartı ilk defa ileri süren Muhammed b.Hasan eş- 
Şeybâni'nin öğrencilerinden ve ilk Hanefi fakihlerden İsa 
b.Eban olmuştur (94). Kadı Ebü Zeyd ed-Debüsi bu görüşe 
dayanarak Hanefi mezhebi imamlarının, Ebü Hüreyre'nin 
rivâyet ettiği "musarrât " hadisini reddettiklerini söylemiş- 
tir. Bu hadis şöyledir : " Her kim sütü biriktirilmiş bir 
koyun satın alacak olursa üç gün muhayyerdir. İs- 
terse onu mülkiyetinde tutar, dilerse iade eder. (Koyu- 
nun) beraberinde bir sâ' da kuru hurma verir." (95). 


Hanefiler bu hadisle ameli kabul etmemenin gerekçesini 
şöyle açıklamışlardır : " Hadis Ebü Hüreyre tarafından 
rivâyet edilmiştir. Ebü Hüreyre fıkha vukufu ve ictihada eh- 
liyeti ile tanınmış bir sahâbi değildir. Hadisin ihtiva ettiği 
hüküm ise İslâm hukukunun genel kurallarına aykırıdır. 
Şöyle ki: Önce bu hüküm, " tazmin misli mallarda misliyle, 
kıyemi mallarda kıymetiyle olur "“ kuralına ters düşmektedir. 
Zira hadis, müşterinin, satın aldığı hayvanı kendi elinin al- 
tında bulunduğu süre içinde sağıp sütünü alması karşılığın- 
da bir sâ' hurma vermesini öngörmektedir. Oysa hurma, sü- 
tün ne misli ne de kiymetidir. Şu halde müşterinin bu süt 
karşılığında bir sâ' hurma ödeme borcu altına sokulması be- 
lirtilen kurala aykırıdır. Diğer yönden hadis, " el-HMarâcü 
bi'd-damân " (96) diye ifade edilmiş olan “ nef' (yarar) ve 
hasarın dengelenmesi " ilkesiyle de bağdaşmamaktadır. 
Bu ilkeye göre bir şeyin tazmin sorumluluğu kime âit ise o 
şeyin semereleri de ona ait olur. Şu halde sağdığı süt, karşı- 
lık ödemesine gerek olmaksızın alıcıya aittir. Zira hayvanı 
teslim aldıktan sonra ona gelecek zarar kendi sorumluluğu 
altında bulunmaktadır. Hal böyleyken müşterinin bir sâ' 
hurma vermekle yükümlü tutulması genel kurala aykırıdır." 
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(97). 
Zekiyyüddin eş-Şa'ban, Hanefilere isnad edilen bu görü- 
şün şu iki sebepten dolayı doğru olmadığını söylüyor : 


1- Ebü Hanife ve arkadaşları, bu usülcülerin (Hanefi 
usulcülerinin) söylediğinin aksi yönde uygulama yapmışlar- 
dır. Nitekim bu imamlar, usülcülerce fakih kabul edilmeyen 
Ebü Hüreyre tarafından rivâyet edilmiş olan ve genel kural 
ile bağdaşmayan şu hadisle amel etmişlerdir: " Unutarak 
yiyen ve içen kimse orucunu tamamlasın. Zira onu 
Allah yedirmiş ve içirmiştir." (98). Esasen bu hadisin 
hükmü oruç konusundaki yerleşik kural ile bağdaşmaz. Ku- 
ral şudur : İmsak orucun rüknüdür. Şu halde bu kurala göre, 
ister bilerek, ister unutarak olsun, orucu bozan şeylerden el 
çekme vakıasının ihlaliyle oruç da rüknünü kaybetmiş olur 
ve dolayısıyla oruç bozulmuş sayılır. İmam Ebü Hanife biz- 
zat bu hadisi rivâyet etmiş ve şöyle demiştir: "şayet bu ko- 
nuda nakil olmasaydı, kıyasa göre hükmederdim." Bu- 
nun anlamı şudur : Ebu Hanife, şayet Ebü Hüreyre'nin 
rivâyet ettiği ve unutarak yiyip-içmenin orucu bozmayacağı- 
nı gösteren bu hadis olmasaydı, genel kurala göre hükmede- 
cekti. Bir başka deyişle rükün ihlâle uğradığında, unutarak 
da olsa yeme ve içmenin orucu bozacağını söyleyecekti. Bu 
bize açıkca göstermektedir ki, hadisin kabulü hakkında sö- 
zünü etmekte olduğumuz bu şart, mezhep imamları tarafin- 
dan ileri sürülmüş bir şart değildir. 

2- " Musarrât " hadisini Buhâri, Abdullah b.Mes'üd'dan 
rivâyet etmiştir (99). Abdullah b.Mes'üd'un fakih olduğunu 
ise hiç kimse inkar edemez. Şu halde -bir an için Hanefi mez- 
hebi imamlarınca ileri sürüldüğünü kabül etsek bile-, bu şart 
gerçekleştiğine göre Hanefilerin bu hadis ile amei etmeleri 
gerekirdi; haibuki onunla amel etmemişlerdir. 


Binaenaleyh bu konuda şöyle denmesi daha doğru olur : 


Hanefi mezhebi imamlarının " musarrât " hadisiyle amel et- 
memiş olmamalarının sebebi, bu hadisin onlara ulaşmamış 
olması veya güvenmedikleri bir yoldan ulaşmamış olmasıdır 
(100). 


Biz de Hanefi mezhebi imamlarından hiçbirisinin sadece 
bir hadisi Ebü Hüreyre rivâyet etmiştir gerekçesiyle redde- 
deceklerine ihtimal vermiyoruz. Hanefi mezhebine mensup 
imamların tamamı Ebü Hüreyre hakkında hüsn-i niyet sahi- 
bi olup, O'nu adâlet ve hıfz ile ma'ruf bir sahâbi olarak 
görmüşlerdir (101). Ayrıca biz Ebü Hanife ve arkadaşlarının 
fakih değildir gerekçesiyle Ebü Hüreyre'nin rivâyet ettiği ha- 
disleri reddeddiklerini de zannetmiyoruz. 

bc- Haber-i vâhidle ammın tahsisi : 


Hanefiler, K.Kerim'deki âmm ifadelerin delâletini kat'i 
görürler. Meselâ" İçinizden ölenin bırakmış olduğu eş- 
ler kendi kendilerine dört ay on gün beklerler. Müd- 
detleri sona erdiğinde, onların kendi haklarında uy- 
gun şekilde yaptıklarından dolayı size sorumluluk 
yoktur..."(102) meâlindeki âyetin hükmü böyledir. Dikkat 
edilecek olursa bu âyetin hükmü ister zifaftan önce ölsün, is- 
ter sonra ölsün kocası ölen her kadın için geçerlidir. 


Sözkonusu prensipten hareket eden Hanefi usülcülerine 
göre haber-i vâhidler zan ifade ettiklerinden, kat'i olan 
K.Kerim'in âmmını tahsis edemezler. Bunlara göre meselâ " 
Kur'ân'dan kolayınıza geleni okuyunuz." (103) âyetinin âmm 
hükmü " Fatihasız namaz olmaz" (104) hadisi ile tahsis 
edilemez. Bu sebepten dolayı Hanefilere göre namazda 
“ fâtiha "okumak farz kabul edilmemiştir (105). j 


Ancak K.Kerim'in âmm olan hükmü bir başka nassla 
tahsis edilmişse, artık âmmın kesinliği ortadan kalktığından 
böyle bir âyet haber-i vâhidle tahsis edilir (106). 


Dikkat edilecek olursa Hanefiler meseleye ilim-zan açı- 
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sından yaklaşmışlardır. Bunlara göre K.Kerim'deki âmm hü- 
kümler herhangi bir şekilde te'vil edilmedikçe kat'idirler. 
- K.Kerim'in kendisinin de sübutu kat'i olduğundan iki kat'iy- 
yet bir araya gelmiş demektir. Böyle bir durumda K.Kerim'in 
âmm hükmünün kendisine muarız olan haber-i vâhidin. 
dünuna düşmesi mümkün değildir (107). 


Sözkonusu prensipten hareket eden Henefilere göre 
"Üzerine Alah'ın adının anılmadığı kesilmiş hayvanla- 
rı yemeyin. Bunu yapmak Allah'ın yolundan çık- 
maktır. Doğrusu şeytanlar sizinle tartışmaları için 
dostlarına fısıldarlar. Eğer onlara itaat ederseniz şüp- 
hesiz siz müşrik olursunuz " (108) âyetinin âmm ifadesi 
kat'i olduğundan bu âyetin hükmü, ” müslüman besmele 
çeksin çekmesin Allah'ın adıyla keser " hadisi ile" bes- 
mele çeksin çekmesin müslümanın kestiği helâldir " 
(109) hadisleriyle tahsis edilemez. Bu sebepten dolayı 
Hanefilere göre kasden Allah'ın adını anmayan müslümanın 
kestiği yenmez. Buna mukâbil Şâfiiler ise burada tahsisi ka- 
bul ederek kasden bile terketse, müslümanın kestiğinin ye- 
neceğini kabul ederler. Şâfiiler mezkur âyetten maksadın “ 
Allah'tan başkasının ismi zikredilerek kesilen hayvanın ha- 
ramlığı " olduğunu söylemişlerdir (110). 


Dikkat edilecek olursa Hanefilerin bu görüşü, başta ha- 
disçiler olmak üzere İslâm âlimlerinin çoğunun savunduğu 
" Sünnetin tebyin " fonksiyonuna ters düşmektedir. Yuka- 
rıda tefarruatlı olarak izah ettiğimiz gibi" tebyin " fonksiyo- 
nu Sünnetin teşrii değeri açısından çok büyük önem arzet- 
mektedir. Sünnetin, K.Kerim'i açıklama biçiminin başında 
ise"âmm "ını" tahsis "i gelir. Hanefilerin, mütevatir ve 
meşhur haberlerin K. Kerim'in" âmm "ını" tahsis " eder 
demeleri fazla bir mana ifade etmez. Çünkü hadislerin çok 
az bir kısmı müstesna âhâd yoluyla nakledilmiştir. 
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" Hadislerin, âyetlerin âmm hükmünü tahsis edemiyece- 
ği " prensibini (111) bu mezhebe mensup olanlar bir çok me- 
selede kullanmakta zorluk çekmişlerdir. Mesela hırsızın eli- 
nin kesilmesi konusunda, çalınan malın miktarı bunlardan 
birisidir. Âyette " Erkek hırsızın ve kadın hırsızın, yap- 
tıklarından ötürü ibret verici bir ceza olarak, ellerini 
kesin ..." (112) buyrulmuştur. Dikkat edilecek olursa bu 
âyette çalınan malın miktarı belirtilmemiştir. Bu duruma 
göre miktarı ne olursa olsun hırsızlık yapanın elinin kesilme- 
si gerekir. Halbuki " El ancak çeyrek dinar ve onun 
. yukarısından kesilir " (113) hadisi ile çeyrek dinardan az 
bir malın çalınması durumunda elin kesilmeyeceği hükme 
bağlanmıştır. Şâfüiler bu hadisi esas alarak, çalınan mal çey- 
rek dinardan az olduğunda el kesme cezasının uygulanamı- 
yacağını belirtmişlerdir (114). Hanefiler ise, elin kesilmesi 
için çalınan malın miktarının en az on dirhem olması gerek- 
tiğini; bundan daha aşağısı için bu cezanın verilemiyeceğini 
ileri sürmüşlerdir. Onların bu husustaki delilleri " Hz.Pey- 
gamber'in çalınan bir kalkan yüzünden el kestiğini " bildiren 
hadistir (115). Onlara göre Rasulullah zamanında kalkanın 
değeri on dirhemdi. 


Olaydan da anlaşılacağı üzere âyetin " âmm " hükmü- 
nün haber-i vâhidle " tahsis “ edilemiyeceğini ileri süren 
Hanefiler, bu hadisle âyetin hükmünü tahsis cihetine gitmiş- 
lerdir. Kendi görüşleriyle tenâkuza düşmemek için de sözko- 
nusu hadise " meşhur "demek zorunda kalmışlardır (116). 


bd- Haber-i vâhidle K.Kerim'e yapılan ziyâde : 

Hanefi usülcüler, " nass üzerine yapılan ziyâde şekli 
açıdan beyan, mana olarak da nesihdir " şeklinde bir 
kural ortaya koymuşlardır (117). Bu görüşün ilk defa kim ta- 
rafından ve ne zaman ileri sürüldüğü bilinmemekle birlikte 
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ilk Hanefi usülcülerinden Ebü'l-Hasan el-Kerhi (340 / 
951)'nin ve özellikle talebesi Cassâs (370 / 980)'ın bu kuralı 
çok kullandığı bilinmektedir (118). 


Bahismevzu edilen kural gereğince şayet haber-i vâhidle 
K.Kerim âyetlerine bir ilâve yapılacak olursa böyle bir hü- 
küm asla nazarı dikkate alınmaz. Hanefiler bu kuralı bir çok 
meselede kullanmışlardır. 


Hanefilerin, bu kuralı kullandıkları meselelerden birisi 
de abdest ve gusülde niyet hususudur. K.Kerim'de " Ey 
iman edenler! Namaza kalktığınızda yüzlerinizi, dir- 
seklere kadar ellerinizi, başlarınıza meshedip to- 
puklarınıza kadar ayaklarınızı yıkayın. Eğer cünüp 
iseniz yıkanıp temizlenin ..."(119) buyrulmuştur. Âyette, 
abdestin şartları ile cünüplükten temizlenmek için yıkanıl- 
ması emredilmekle birlikte niyetten bahsedilmemiştir. 
Hadiste " ameller niyetlere göredir ..."(120) buyrulması- 
na rağmen hanefiler sözkonusu kural gereğince abdest ve 
gusülde niyeti, bunların rüknü görmedikleri gibi sıhhat şartı 
da saymamışlardır (121). 


Yine aynı kural gereğince zina suçunu işleyenlere verilen 
sürgün cezası ile alakalı hadisle amel etmemişlerdir. Âyette 
Yüce Allah şöyle buyuruyor : " Zina eden kadın ve erke- 
gin her birine yüzer değnek vurun..." (122). Haber-i 
vâhidle gelen bir hadiste ise celdeye ilâveten sürgün cezası 
öngörülmektedir (123). Hanefilere göre burada haber-i 
vâhidle âyetin hükmüne ziyâde bir hüküm getirilmiştir. Ko- 
nuyu Serahsi şöyle açıklıyor : " Zina âyetleriyle sabit olan 
şey celdedir. Bu bir had cezasıdır. Sürgün buna ilâve edile- 
cek olursa celde had cezası olmaktan çıkar. Çünkü bu du- 
rumda celde haddin bir kısmı olur, had cezası olmaz. Nasıl 
ki illetin bir kısmı, illetle sabit olan hükmü gerektirmiyorsa, 
bu da böyledir ve bu cihetten burada bir nesih vardır." (124). 
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Yine aynı gerekçeye istinat ederek Hanefiler " Rasulul- 
lah bir şahit ve bir yeminle hükmetti." (125) hadisini 
'.. Erkeklerinizden iki şâhit tutun. Eğer iki erkek bu- 
İummazsa, şahitlerden, razı olacağınız bir erkek, -biri 
unuttuğunda diğeri ona hatırlatacak- iki kadın olabi- 
lir..." (126) âyetine ziyade kabul etmişler ve dolayısıyla söz- 
.konusu hadisle amel etmemişlerdir (127). 

Hanefilerin bu kuralı her zaman kullanmadıkları; zaman 
zaman bazı meselelerde koydukları kaideyi ihlal ettikleri id- 
dia edilmiştir. Buna örnek olarak İmam Şâfii “ Vâris için 
vasiyet yoktur (128) hadisini vermiştir. Bilindiği üzere 
Hanefiler K.Kerim'de" Birinize ölüm geldiği zaman, eğer 
mal bırakiyorsa, ana babaya yakınlara, uygun bir 
tarzda vasiyet etmesi - Allah'a karşı gelmekten sakı- 
nanlara bir borç olarak - size farz kılındı '(129) buyrul- 
masına rağmen sözkonusu hadisle amel ederek mirasçıya va- 
siyet edilemiyeceğini söylemişlerdir. Bu şekildeki bir değer- 
lendirme ise K.Kerim'e ziyadeden başka bir şey değildir 
(130). 

be- Haber-i vâhid - kıyas ilişkisi : 

İslâm âlimlerinin arasında kıyas ile nassların çatışıp ça- 
tışmadığı konusunda fikir birliği yoktur. Ebü Zehra fakihle- 
rin bu konudaki görüşlerini şöyle özetlemektedir : 


i- Nass bulunan yerde kıyas ile amel edilmez. İsterse 
nass, sened veya delâlet bakımından zanni olsun. Şâfii, Ah- 
med b.Hanbel ve meşhur olan rivâyete göre Ebü Hanife bu 
görüşte idiler. 

2- Kıyas, bazan zanni delillerle çatışabilir; ancak kat'i 
delillere aykırı kıyas olmaz. Kat'i delille çatışan kıyas fâsit 
demektir. 


3- Sahih bir kıyas, asla Kur'ân ve Sünnet nasslarıyla ça- 
tışmaz. Bu görüş İbn Temiyye ve öğrencisi İbn Kayyim el- 
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Cevziyye 'ye aittir. Onlara göre fâsit kıyasın alameti, nassa 
aykırı olmasıdır. Bu görüşle birinci görüş arasında ameli ba- 
kımından bir fark yoktur; aralarındaki fark, ancak nazaridir; 
çünkü birinci görüşe göre, sahih bile olsa, kıyasa iltifat edil- 
mez, Meselâ; Ebü Hanife, hem kıyasla çatışan haber-i âhâdı 
kabul eder, hem de kıyasın sahih olduğunu söyler; fakat bu 
durumda, sahih olduğu halde kıyası reğâdeder ve onu nass 
bulunmayan yerlerde kullanır. İbn Teymiyye ise, nassla ça- 
tışmasını kıyasın fesadına alamet sayar ve kıyasın illetini 
amel için elverişli olarak kabul etmez (131). 


Hanefiler, kural olarak diğer nassların yanında sahih 
haber-i vâhidlerin kıyasla çatışmayacağını kabul etmişlerdir. 
Ancak herhagi bir çatışma durumunda haber-i vahidle mi 
amel edilecek, yoksa kıyas mı tercih edilecek? Bu konuda 
Hanefiler arasında fikir birliği yoktur. İçlerinden meşhur 
hanefi fakihlerinden İsa b.Eban'ın da bulunduğu bir gruba 
göre, dört Halife, Abâdile, Zeyd b. Sabit (45 / 665), Muaz 
b.Cebel (18 / 638), Ebü Musa el- Eş'âri (44 / 664) ve Hz.Âişe 
(58 / 677) gibi fıkıh, re'y ve ictihadlarıyla meşhur râvilerin 
rivâyet ettikleri haber-i vâhidler kıyasa tercih edilir (132). 

Ebü Hüreyre (58 / 677), Enes b.Mâlik (93 / 112) gibi Rasu- 
lullah (s.a.v.)tan hadis dinleme şerefine nâil olmuş, ancak fı- 
kıh bilgileriyle meşhur olmayan râvilerin rivâyet ettiği ha- 
ber-i vâhidler kıyasa uygun olmaları şartıyla kabul edilir, kı- 
yasa aykırı olanlarla ise amel edilmez. Bu görüşü kabul 
edenlerin gerekçesi ise şöyledir : Sahih kıyas Kitap ve Sün- 
net ile sabit olmuştur. Sahih kıyasa muhalif olan, Kitap, 
Meşhur Sünnet ve icmaa da aykırıdır (133). 


Hanefilerden kıyası fakih olmayan sahâbilerin 
rivâyetlerine tercih edenlerin bulunması, onların bu 
sahâbileri cerh etmeleri veya rivâyetlerini tereddütle karşı- 
lamaları manasına gelmez. Hanefiler, Allah Rasülünün bü- 
tün arkadaşlarını âdil kabul etmişlerdir. Mesela Hanefi 
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fakihlerinden Serahsi, Ebü Hüreyre hakkında şunları söy- 
lüyor : " Bazıları bizim, Ebü Hüreyre hakkında kötü düşün- 
düğümüzü zannederler. Bundan Allah'a sığınırız. O, adâlet, 
hıfz ve zabt bakımından (sahâbenin) ileri gelenlerindendir." 
(134). Yine Serahsi, eserinin bir başka yerinde de " Ebü Hü- 
reyre'nin adâleti ve Rasulullah (s.a.v.) ile uzun sohbeti ile 
hıfz ve zabtının mükemmelliğinde hiç kimsenin şüphesi yok- 
tur." demiştir (135). 

Hanefilerin, fakih olmayan râvilerin rivâyetlerinden te- 
reddütlerinin en büyük sebebi, hadislerin mana olarak 
rivâyetlerinin caiz olmasından kaynaklanmaktadır. Bilindiği 
üzere Sahâbiler arasında hadislerin mana olarak rivâyeti 
yaygındı. Sözkonusu görüşü savunan Hanefi İmamlara göre, 
eğer râvi fakih olmazsa duyduğu hadisi Rasulullah'ın murat 
etmediği bir muhteva içinde nakledebilir. Bu da İslâm ahka- 
mının yanlış esaslar üzerinde kurulmasına yol açabilir (136). 


Buraya kadar anlatılanlar bize Hanefi mezhebine men- 
sup bir kısım âlimlerin sahâbileri iki gruba ayırdıklarını gös- 
termektedir. Birinci grubu teşkil edenler, az önce belirttiği- 
miz gibi fıkıh, re'y ve ictihadda ma'ruf olanlar ki bunlar dört 
halife, Abâdile, Zeyd b.Sabit, Muaz b.Cebel, Ebü Musa el- 
Eş'âri ve Hz.Âişe'dir. İkinci grubun içinde ise başta Ebü Hü- 
reyre ile Enes b.Mâlik olmak üzere fakih olmayan sahâbiler 
bulunmaktadırlar. Birinci grubun rivâyet ettikleri haber-i 
vâhidler, kıyasa tercih edilmesine karşılık ikinci grubun bu 
tür rivâyetleri kıyas karşısında terkedilmiştir (137). 


Ebü'l-Hasan el-Kerhi'nin başını çektiği Hanefilerin bü- 
yük çoğunluğu ise, râvisi fakih olsun olmasın sahih olan her 
türlü haber-i vâhidin kıyasa tercih edileceğini kabul etmiş- 
lerdir (138). Serahsi, haber-i vâhidin kıyasa tercihi kuralının 
sahâbe ve onlardan sonra gelen selef âlimleri zamanında in- 
“ karı mümkün olmayacak kadar meşhur olduğunu söyledik- 
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ten sonra, bunun kıyastan dönme manasına geldiğini be- 
lirtmiştir (139). Nitekim Hz.Ömer, hamile iken öldürülen ka- 
dının karnındaki cenin için ne ceza verileceği konusunda te- 
reddüt etmiştir.Kendi re'yi ile hüküm vereceği sırada imda- 
dına Rasulullah'ın cenin hakkında gurre (köle azadı) ile hü- 
küm verdiği hadisi (140) yetişmiştir. Hz.Ömer, Rasulul- 
lah'tan nakledilen haber-i vâhidle amel ettikten sonra " Eğer 
hadis rivâyet edilmemiş olsaydı bunun aksine görüşü beyan 
edecektik " demiştir (141). 


Abdullah b. Ömer de" biz muhabere (142) yapardık 
ve bunda da bir beis görmezdik. Râfi' b.Hadic ekinlik- 
lerin kiraya verilmesini (kiraya verilmesiyle ilgili ha- 
disi) haber verince terkettik "demiştir (143). 

Hanefilerin, haber-i vâhidi kıyasa tercih ettiklerine en 
güzel misal, Ebü Hüreyre tarafından rivâyet edilen unutarak 
yiyip içenin orucunun bozulacağını ifade eden haber-i 
vâhidle (144) Ebü Hânife ve arkadaşlarının amel etmeleridir. 
Ebü Hanife, Ebü Hüreyre'nin rivâyet ettiği hadisi kastede- 
rek " hadis olmasaydı, kıyasen bozulur derdim " demiştir 
(145). 


Abdülaziz el-Buhâri, İsa b.Eban'a mal edilen haber-i 
vâhidin kıyasa tercih edilmesi için râvinin fakih olması şartı- 
nın sonradan ortaya atılan bir görüş olduğunu söyleyerek, 
râvisinin fıkıh bilgisine bakılmaksızın her türlü sahih haber- 
i vâhidin, kıyasa takdim edilmesi gerektiğini söylemiştir 
(146). 

Hanefiler bu kuralı çok kullanmışlardır. Namazda kah- 
kaha ile gülmenin abdesti bozması ile ilgili haber-i vâhid, kı- 
yasa tercih edilmiştir. Çünkü kıyasla abdestin değil sadece 
namazın bozulması gerekirdi (147). 

Ebu'-Hüseyn el-Basri de haber-i vâhid - kıyas çatışma- 
sında orta bir yol tutarak kıyasın, gücüne göre değerlendiril- 
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mesini uygun görmüştür. Ebü Zehra O'nun görüşünü dört 
madde halinde şöyle özetlemektedir : 

1-Kat'i bir nassa dayanan kıyas. Burada, hakkında 
nass bulunan hüküm sübutu kat'i bir delilden elde edilmiş 
olup illet de ya nassa dayanır veya açıklık bakımından nassa 
dayanıyormuş gibi bir duruma sahip olur. Böyle bir halde kı- 
yas öne alınır; çünkü o, kat'i nass ile sabit demektir ve ha- 
ber-i âhâd sübut bakımından zanni olduğu için Hz.Peygam- 
ber'e nisbeti reddedilir. Bu kısma giren kıyasın, herkesçe ha- 
ber-i âhâd üzerine tercih edilmesi gerekir; çünkü kat'i nassa 
dayandığı sürece illetin tatbiki, bir bakıma kıyas kabilinden 
sayılmaz. 


2- Zanni bir delile dayanan ve illeti istinbat ile sa- 
bit olan kıyas. Bu durumda haber-i âhâd öne alınır; çünkü 
kıyasa her yönden zan ârız olmuştur; yani illetin istinbatı 
zanni olduğu gibi, kıyasın aslı da zannidir. O halde haber-i 
âhâd gibi o da zanni olduğu için tercihe şayan değildir. Ebu'l- 
Hüseyn el-Basri, bu kısma giren kıyasın reddedilmesi gerek- 
tiğinde bilginlerin ittifak ettiklerini iddia etmektedir. Nite- 
kim o, birinci kısmı anlatırken haber-i âhâdın reddedilmesi 
gerektiğinde de bilginlerin ittifakını ileri sürmüştür. 


3- Aslı zanni bir nassla sabit olan ve illeti hakkında 
da zanni bir nass bulunan kıyas. Burada haber-i âhâdla 
kıyas arasında çatışma sözkonusu olmaktadır; çünkü illet 
hakkındaki nass, fer'in hükmüne de nass ile belirtilmiş gibi 
bir anlam kazandırmıştır. Buna göre kıyas ile haber-i âhâd 
arasında bir çatışma meydana gelmektedir. Ebü'-Hüseyn el- 
Basri, haber-i âhâdın bu çeşit kıyasa tercih edilmesinde bil- 
ginlerin icmaını iddia etmiştir; fakat bu iddia münakaşa gö- 
türür. 

4- İlleti istinbat edilmiş olup aslı da Kur'ân veya 
mütevâtir hadis gibi kat'i nasslara dayanan kıyas. Bu 
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çeşit kıyas, bilginler arasında tartışma konusu olmuştur 
(148). 


c. Hanefiler ve mürsel hadisle amel : 


Mürsel hadisler, Hadis Usülü kitaplarında zayıf hadisler 
arasında değerlendirildiğinden bu tür hadisleri de zayıf ha- 
disler başlığı altında incelemek mümkündür. Ancâk fıkıh ki- 
taplarına baktığımızda uygulamada İslâm âlimlerinin bu çe- 
şit hadisi, diğer zayıf hadislerden farklı ele alıp değerlendir- 
diklerini görüyoruz. Konumuzu teşkil eden Hanefiler de 
mürsel hadisleri farklı ele aldıklarından, Hanefilerin görüş- 
lerini ayrı başlık altında ele almayı uygun gördük. 


Mürsel hadislerin tarifi hakkında İslâm âlimleri arasın- 
da fikir birliği yoktur. Muhaddisler mürsel hadisi " 
Tâbiündan birisinin sahâbeyi atlayıp Rasulullah (s.a.v.)'a 
nisbet ederek rivâyet ettiği hadis " şeklinde tarif etmişlerdir 
(149). 

Dikkat edilecek olursa mürsel hadisin senedinde sahâbi 
atlandığı için kopukluk (ınkıta') vardır; bu da hadisin zayıf 
olmasını sonuçlandırmaktadır. Daha ziyade fıkıhçılara mal 
olmuş bir tarife göre ise mürsel hadis “ senedinin neresinde 
olursa olsun kopukluk bulunan hadistir." Senedde düşen 
râvi adedi bir kişi olabileceği gibi, birden çok da olabilir 
(150). Bu ikinci tarife göre mürsel hadisin tarifi ile munkatı 
ve mu'dal hadislerin tarifleri iç içe girmiştir (151). 

Hanefi usülcüler de mürsel hadis kavramını diğer 
fakihler gibi anlamışlar ve senedinde ınkıta bulunan bütün 
hadisleri mürsel adı altında toplamışlardır (152). 

Hariefiler, mürselleri, sahâbenin mürseli, tâbiânun mür- 
seli, her asırdaki âdil kimselerin mürseli, bir yönden mürsel 
diğer yönden muttasıl haber olmak üzere dört kısma ayır- 
mışlardır (153). | 
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Dikkat edilecek olursa ilk iki tür mürsel, hadisçilerin de 
kabul ettikleri mürsel türüdür. İslâm âlimleri sahâbenin 
mürselinin huccet olması noktasında ittifak etmişlerdir. 
Çünkü Rasulullah (s.a.v.)'tan bizzat duymadığı bir hadisi 
rivâyet eden bir sahâbi çoğu zaman bunu Hz.Peygamber'den 
duyduğundan şüphe edilmeyen bir başka sahâbiden almıştır. 
Sahâbilerin âdil olmaları sebebiyle bunlardan birinin sened- 
den düşmesi hadisin sıhhatine zarar vermez (154). Suyüti 
sahâbenin mürseli hakkında şunları söylüyor: " Sahihaynda 
sayılamayacak kadar sahâbe mürseli mevcuttur. Çünkü on- 
ların rivâyetlerinin çoğu sahâbilerdendir. Bunların hepsi 
âdildir. Sahâbilerin başkalarından rivâyetleri ise nadirdir. 
Onlar bu şekilde rivâyet ettiklerinde (sahabe dışında olan- 
lardan) bunu açıklarlar. Onların tabiündan rivâyet ettikleri- 
nin çoğu merfu hadisler olmayıp'isrâiliyyât, bir takım hika- 
yeler ve mevkuf hadislerdir." (155). 

Hanefiler ikinci tür mürseller daha açık bir ifade ile 
tâbiünun sahâbeyi atlayarak rivâyet ettikleri mürsellerle 
amel etmişler ve bu tür mürselleri müsned hadis mertebe- 
sinde kabul etmişlerdir (156). 


Üçüncü grup mürsellerle amel edilip edilmemesi konu- 
sunda Hanefi âlimler ihtilaf etmişlerdir. Bazı Hanefi hukuk- 
çular irsal yapan râvinin sika olması kaydıyla bu tür mürsel- 
le amel edileceğini kabul etmişlerdir. Bunların başında 
Ebü'l-Hasan el-Kerhi gelmektedir. Bu âlim, âdil olmak kay- 
dıyla ilk üç asırdaki râvinin irsalinin makbul olduğunu söy- 
lemiştir. O'na göre müsned rivâyeti kabul edilen râvinin 
mürsel olan rivâyeti de makbuldür (157). Bir kısım Hanefi 
fakihleri ise bu tür mürselle amel edilemiyeceğini söylemiş- 
lerdir (158). 


Dördüncü grup mürseller ise bir açıdan mürsel diğer açı- 
dan muttasıl olan hâberlerdir (159). Bu tür mürsellerle amel 
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konusunda da Hanefi âlimleri arasında fikir birliği yoktur. 
Bazıları, mürsel hadislerin senedlerindeki inkıtaı esas ala- 
rak bu tür mürselle amel edilemiyeceğini ileri sürmüşler, di- 
ger bir kısmı ise inkıtaı başka açılardan giderilmesinden 
dolayı haberin muttasıl duruma geldiğini beyan ederek böyle 
bir hadisle amel edilebileceğini belirtmişlerdir (160). 


d. Hanefiler ve zayıf hadisle amel : 


Hadisler ilk dönemlerde sıhhat açısından sahih ve zayıf 
olmak üzere ikiye ayrılıyordu. Daha sonraları bu iki kavram 
arasına, Hadis Usülü literatürüne " Hasen " terimi girdi. 
Hadis Usülü âlimleri, zayıf hadisi "Sahih ve hasen hadislerin 
şartlarını taşımayan hadis" (161) şeklinde tarif etmişlerdir. 


Hanefiler kural olarak zayıf hadisle amel edilebileceğini 
ve bunun kıyas ve re'ye tercih edileceğini söylemişlerdir 
(162) Tahânevi, ileri sürülen bu görüşün doğru olmadığı dü- 
şüncesindedir. Tahânevi'ye göre ilk dönemlerde "Hasen ha- 
dis" kavramı bulunmadığından bu tür hadisleri de Hanefiler 
"zayıf hadis" içinde mütâlâ etmişlerdir. Hanefilerin kıyasa 
tercih ettikleri "zayıf hadis" bugün kullanılan teknik mana- 
daki" zayıf hadis " değil,'nasen hadis" niteliğini taşıyan 
hadislerdir (163). 

Ebü Hanife ve arkadaşlarının zayıf haberleri kıyasa ter- 
cih ettiklerini ileri süren İbn Kayyım misal olarak 10 dir- 
hemden aşağı değerde hırsızlık yapanın elinin kesilemiyece- 
gi hadisini (164) vermiştir (165). 

Hanefilerin zayıf hadisleri kıyasa tercih etmeleri asla on- 
lar için bir nakise teşkil etmez. Her şeyden önce şurasını be- 
lirtmek gerekir ki, hadislerin sıhhati konusunda yapılan de- 
gerlendirmeler tamamen ictihadidir. Daha açık bir ifade ile 
bir İslâm âlimine göre zayıf olan bir hadis bir başkasına göre 
sahih olabilir. Meselâ İmam Müslim gibi hadiste otorite olan 
bir zat zayıf râvilerden hadis almakla suçlanmıştır. Nevevi 
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(676 / 1277) Müslim'i bu konuda müdâfaa ederken " başka- 
larına göre zayıf olan Müslim'e göre sika olabilir ..." demiştir 
(166). Ayrıca başka tariklerini incelemeden sadece bir sene- 
dine bakarak herhangi bir hadisin zayıf olduğunu söylemek 
doğru değildir (167). 

İslâm âlimleri bazı şartları taşıyan hadisleri, senedlerine 
bakmaksızın sahih kabul etmişlerdir. Bu şartlar şunlardır : 


1- Senedleri sahih olmasa bile âlimlerin sahih olarak ka- 
bul ettikleri hadisler. 


2- Hadis imamları arasında meşhur olup onlar tarafın- 
dan reddedilmeyen hadisler. 


3- Hadisin senedinde yalancı râvi bulunmaz ve bu hadis 
K.Kerim âyetleri veya şeriat esaslarından birisine uygun dü- 
şerse böylesi hadisler sahihtir. Genellikle fakihler hadislerin 
sahihliğini bu yolla bilirler ve onunla amel ederler (168). 


Dikkat edilecek olursa bu üç maddede vurgulanan husu- 
sa göre sahih olmasa bile âlimler nezdinde şöhret bulan bir 
hadisle amel edilmesi onun sıhhati için yeterlidir. Nitekim 
büyük hadis İmamı Buhâri de aynı görüşü benimsemiştir. 
Hadisçiler " (Denizin) Suyu temizdir, ölüsü helâldir " 
(169) şeklindeki hadisin senedini sahih görmemişlerdir. 
Buhâri hadisçilerin bu görüşlerini kabul etmiyerek " Âlimler 
bu hadisi kabul ettiklerinden hadis bana göre sahihtir " de- 
miştir (170). 

Hanefilerin zayıf hadislerle amel konusundaki tutumla- 
rını, sayın Ünal'ın aşağıdaki sözleriyle bitirmek istiyoruz : " 
Zayıf hadisle ameli konusunda hadisçilerin zikrettikleri bu 
kaideler gözönüne alınınca, Ebü Hanife'nin amel ettiği hiçbir 
hadisin tenkide tabi tutulmaması gerekirdi. Madem ki 
âlimlerin kabulü ve ameli, hadis zayıf bile olsa, hatta isnadı 
dahi olmasa onun sahih olması için yeterlidir. O halde geç- 
miş ulemanın ve fukahanın en büyüklerinden biri olan Ebü 
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Hanife'nin amel ettiği hadislerin de sıhhatinden şüphe et- 
memek lazımdır. Ancak anladığımız kadarıyla bu prensipler, 
sadece Ebü Hanife'yi değil, hadisçilerin tanımları ve değer- 
lendirmeleri dikkate alınınca, zayıf hadisle amelden hiçbir 
şekilde kurtulamıyacak olan diğer mezhep imamları ve fuka- 
hayı da ta'dil etme ve onları bu zor durumdan kurtarma ça- 
balarının bir sonucudur. Kanaatimizce Ebü Hanife başta ol- 
mak üzere diğer mezhep imamlarının, fıkıhlarında kullan- 
dıkları hadislerin tevsiki için sonrakiler tarafından geliştiri- 
len bu tür savunmalara ihtiyaçları yoktur." (171). 


e. Hanefiler ve nesh : 


Hanefiler nesh konusu üzerinde çok durmuşlardır. Bun- 
lar hem Kitap hem de Sünnette neshin mevcudiyetini kabul 
etmişlerdir. Bunlara göre nesh emir ve nehiyde olur (172). 
Hanefiler şu hususlarda neshi kabul etmezler : 


1- Allah'ın isim ve sıfatlarında (el-Esmâü'l-husnâ). (173). 

2-" hâlidine fi hâ ebedâ" gibi ebedilik bildiren ile "ilâ 
yevmi'l kıyâme" gibi kıyamete kadar hükmün yürürlükte ol- 
duğunu bildiren hususlarda (174). 


3- Hz.Peygamber'in ihdas edip, neshetmediği hükümler- 
de (175). 


Bilindiği üzere nesh dört çeşittir : 
1- Âyetin âyetle neshi. 

2- Sünnetin Sünnetle neshi. 

"3- Sünnetin âyetle neshi. 

4- Âyetin Sünnetle neshi. 


Her şeyden önce şurasını belirtmek gerekir ki, Hanefiler 
bu dört çeşit neshin hepsini kabul etmişlerdir. Bunların her 
birinin üzerinde geniş geniş durmak müstakil bir çalışmayı 
gerektirir. Konumuz Sünnet olduğuna göre biz burada birin- 
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ci maddeyi oluşturan" âyetin âyetle neshi " konusu üze- 
rinde durmayacağız, diğer üç maddeyi ise çok kısa olarak 
izah etmekle iktifa edeceğiz. 


2- Sünnetin Sünnetle neshi : 


Hanefiler kural olarak bir hadisin diğer bir hadis vasıta- 
sıyla neshedilebileceğini kabul etmişlerdir. Bunlara göre 
mütevâtir haberler, haber-i vâhid ve meşhur haberle getiri- 
len hükümleri neshedebilir, fakat tersi mümkün olmaz. Ha- 
ber-i vâhidin haber-i vâhidle neshi ise mümkündür (176). 


Sünnetin Sünnetle neshine örnekler : 


a- Hz.Peygamber kabir ziyareti hakkında" Ben size ka- 
bir ziyaretini yasaklamıştım, şimdi ise ziyaret edebi- 
lirsiniz “(177). 

b- Kurban etinin üç günden fazla saklanması ilk zaman- 
larda yasaklanmışken sonraları buna izin verilmesiyle ilgili 
hadis. Bu hadiste şöyle buyruluyor : 'Kurban etlerini üç 
günden fazla tutmaktan sizi menetmiştim, onları mü- 
nasip gördüğünüz zamana kadar tutun" (178). 


c- Deri kaplarının dışındaki kaplara hurma şırası kon- 
masını yasaklayan hadisin neshi. Rasulullah (s.a.v.) şöyle 
buyuruyor : "... Deri kapları müstesna diğer kaplara 
hurma şırasını koymanızı yasaklamıştım. Bundan böy- 
le bütün kaplarda şıra içebilirsiniz. Yalnız sarhoşluk 
vereni içmeyiniz "(179). 

3- Sünnetin Âyetle neshi : 


Hanefiler bu tür neshi aklen caiz görmüşlerdir. Bu mez- 
hebe mensup olanlar, Sünnetin âyetle neshine" Sana Kita- 
bı her şeyi açıklayasın diye indirdik." (180) âyetini nakli 
delil olarak göstermişlerdir. Serahsi'ye göre bu âyet, sünne- 
tin âyetle neshine en güzel delildir. Bu Hânefi âlim, daha 
sonra şöyle bir muhakeme yürütüyor :" Buna delil sünne- 
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tin sünnetle neshidir. Sünnetin her ikisi (nâsih ve 
mensuh sünnet) vahy-i gayri metlüvdür. Sünnetin 
vahy-i gayri metlüvü neshi caiz olduğuna göre, vahy-i 
metlüvün (âyetin) Sünneti neshi haydi haydi câizdir." 
(181). 


Hanefilere göre Sünnetin âyetle neshine en güzel misal, 
kıblenin değişmesi meselesidir. Müslümanlar Medine'ye gel- 
dikten sonra 16 ay Mescid-i Aksa'ya yönelerek namaz kıldı- 
lar. Onların bu cihete yönelerek namaz kılmaları hakkında 
herhangi bir âyet yoktu. Daha sonraları bu Sünnet " Yüzür- 
nü Mescid-i Harama doğru çevir "(182) âyetiyle neshe- 
dildi (183). 

Hanefiler, Hudeybiye anlaşmasının maddeleri arasında 
yer alan " müşriklerden birisinin müslümanlığı kabul edip 
Medine'ye gelirse geri iade edileceği " hükmünün, “ Ey 
iman edenler! Mü'min kadınlar hicret ederek size ge- 
İirse onları deneyin. Hicretlerinin sebebini inceleyin 
Allah onların imanlarını çok iyi bilir. Onların mü'min 
kadınlar olduklarını öğrenirseniz kâfirlere gönderme- 
yin ..." (184) meâlindeki âyetle neshedildiğini iddia ederler 
(185). 

4- Âyetin Sünnetle neshi : 

Hanefiler kural olarak âyetin Sünnetle neshini mümkün 
ve caiz görmüşlerdir. Onlar bu görüşe varırken Sünnetin, 
vahy mahsulü olduğu noktasından hareket etmişlerdir. 
Hanefilerin bu konudaki delillerinden bazıları şu âyetlerdir : 


a-" Biz sana zikri (Kitabı) insanlara indirileni açık- 
layasın diye indirdik "(186). 


b- "O bevasından konuşmaz. Onun konuşması an- 
cak, bildirilen bir vahy iledir "(187). 
c- Hz.Peygamber'e tabi olmayı öngören âyetler (ÂLi 
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İmrân, 3/31; Haşr, 59/7.) 

Serahsi, âyeti nesheden Sünnetin vahy mahsulü olduğu- 
nu kabul ettiğinden " De ki: Onu kendiliğimden değiştir- 
mem, ben ancak bana vahyolunana uyarım ..." (188) 
âyetinde geçen " kendiliğimden değiştirmem " kısmını 
şöyle açıklamıştır :"" Bu, Hz.Peygamber'in vahyoluna- 
na uyduğuna ve ondan (Vahyoölunandan) bir şeyi de- 
giştiremiyeceğine delâlet etmektedir" 

Hanefiler, Sünnetin kural olarak âyeti neshedebileceğini 
kabul etmekle birlikte her türlü Sünnetin âyeti neshedebile- 
ceğini kabul etmemişlerdir. Bunlara göre ancak mütevâtir ve 
meşhur olan Sünnet âyeti neshedebilir (190). 


Hanefilere göre " Vârise vasiyet yoktur." (191) hadisi, 
meşhur olduğundan " Birinize ölüm geldiği zaman, eğer 
mal bırakıyorsa, ana babaya, yakınlara, uygun bir 
tarzda vasiyet etmesi -Allah'a karşı gelmekten sakı- 
nanlara bir borç olarak -size farz kılındı" (192) âyetini 
neshetmiştir (193). 

Bunlara göre haber-i vâhidler (194) ve mürsel hadisler 
ise âyeti neshedemez (195). 

2. Şâfiilerin Sünnet Anlayışı : 

İmam Şâfii (204 / 819), hayatı boyunca Sünnet düşman- 
ları ile mücâdele etmiş ve Sünnetin, dinin ikinci kaynağı ol- 
duğunu isbat için bir çok delil ileri sürmüştür. Biz burada 
konumuzun sınırlarını taşacağından bu delilleri tek tek ele 
alarak incelemiyeceğiz. Bu konuyu sadece ana başlıklarıyla 
vermeyi uygun görüyoruz : 

-1- Allah, Kitabında Nebisinin Sünnetine ittibayı farz kıl- 
mıştır (196). 

2- K.Kerim'de geçen " hikmet " kavramı (197) Sünnet 
karşılığında kullanılmıştır (198). 
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3- Yüce Allah, müslümanlardan Hz.Peygamber'e baş- 
kalarına hitap ettikleri gibi hitap etmemelerini istemiştir 
(199). 

4- Allah bazı âyetlerde Hz.Peygamber'e risaletini tebliğ 
etmesini, dinini açıklamasını ve vahye uymasını emretmiştir 
(200). 

İmam Şâfiinin, Sünnetin önemi hakkında ileri sürdüğü 
delillere bu şekilde ana başlıklarıyla temas ettikten sonra 
Şâfiilerin Sünnet anlayışlarında özellik arzeden noktalara 
geçebiliriz. 

a. Şâfiiler ve Sünnetin Kitap karşısındaki durumu : 


İmam Şâfii'ye göre K.Kerim karşısında Sünnetin beş 
fonksiyonu vardır : 


aa- Kur'ân'ı Kerim'de mücmel olarak bildirilen hu- 
susları tafsil eder : 


Bilindiği üzere namaz, oruç, zekat, hac gibi bazı farz iba- 
detler, K.Kerim'de mücmel olarak belirtilmiştir. Yüce Allah, 
bunların. açıklanmasını Hz.Peygamber'e bırakmıştır. 
Şâfü'nin, Sünnetin, mücmel âyetleri tafsil ettiği hususunda- 
ki görüşünü daha iyi anlamak için namaz konusundaki gö- 
rüşlerinin bir kısmını burada açıklamayı uygun görüyoruz : 


Yüce Allah K.Kerim'de:"... Namaz şüphesiz, insanla- 
ra belirli vakitlerde farz kılınmıştır " (201) buyurmuş- 
tur. Bir başka âyette de" Namazı dosdoğru kılın ve zeka- 
tı verin ...' (202) buyrulmuştur. 


İmam Şâfii, mezkur âyetleri zikrettikten sonra farz na- 
mazlarının beş vakit olduğunu, öğle, ikindi ve yatsı namazla- 
rının dörder, akşamın üç, sabahın ise iki rekat olduklarını 
Rasulullah (s.a.v.)ın haber verdiğini kaydediyor. Akşam, 
yatsı ve sabah namazlarında açıktan, öğle ve ikindi namazla- 
rında ise gizli okumanın gerektiğini yine Hz.Peygamber ha- 
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ber vermektedir. İmam Şâfii bu görüşlerine yer verdikten 
sonra farz ve nafile namazların nasıl kılınacağı ve kaçar 
rekat olduğu hakkında geniş bilgi vermektedir (203). 


Zekat, oruç ve hac gibi ibadetlerde durum aynıdır. Bu 
ibadetlerin ne şekilde yerine getirileceği de Hz.Peygamber 
tarafından açıklanmıştır (204). 


ab- Kur'ân'da mutlak olarak zikredilenleri takyid 
eder : 

Bilindiği üzere mutlak; teklik, çokluk (müfred, cemi!) ve- 
ya vasıf gibi şeylere bakılmaksızın vaz' edildiği manaya 
delâlet eden lafızdır. Mukayyed ise; bir vasıf, hal, gaye veya 
şart kaydına bağlı olarak mahiyete delâlet eder. 


Şâfi'ye göre K.Kerim'de mutlak olarak zikredilen bazı 
hükümler Sünnet tarafından sınırlanabilir. K.Kerim'de" Er- 
kek hırsız ve kadın hırsızın, yaptıklarından ötürü Al- 
lah tarafından ibret verici bir ceza olarak ellerini ke- 
sin ..." (205) buyrulmuştur. Âyette hırsızlık yapanın elinin 
kesilmesi hükme bağlanmakla birlikte çalınan malın miktarı 
belirtilmemiştir. Bir başka ifade ile âyetin hükmü mutlak 
olup miktarına bakılmaksızın hırsızlık yapan herkesin elinin 
kesilmesi gerekir. Sünnet, âyetin mutlak hükmünü takyid 
ederek çeyrek dinardan az olduğu takdirde had cezasının uy- 
gulanamıyacağını hükme bağlamıştır (206). 

ac. Kur'ân'daki bazı âmm hükümleri tahsis eder : 

Yukarıda açıkladığımız gibi Hanefiler, âmmın delâletini 
kati kabul ettiklerinden âmmın haber-i vâhidle tahsisini ka- 
bul etmemişlerdir. Şâfiiler ise prensip olarak âyetin Sünnet 
ile tahsisinin mümkün olduğunu söylemişlerdir. 

K.Kerim'de vârislerin miras paylarından bahsedilirken “ 
.. (Bütün bu paylar ölenin) yapacağı vasiyetten ve 
borçtan sonradır ..." buyrulmuştur (207). Dikkat edilecek 
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olursa âyette vasiyet edilecek malın miktarı belirtilmemiştir. 
Buna göre bir müris malından istediği kadarını vasiyet 
edebilir. Hadiste ise bir kişinin, malının en çok üçte birini 
vasiyet edebileceği belirtilerek (208), sözkonusu âyetin âmm 
olan hükmü tahsis edilmiştir (209). | 


ad- K.Kerim'deki nâsih-mensuh olan âyetleri açıklar : 


Şâfüler de âyet ve hadislerde neshin cereyan ettiğini ka- 
bul ederler. Ancak onlara göre âyet sadece âyetle, hadisler de 
hadisler vasıtasıyla neshedilir. Bir başka ifade ile Sünnet Ki- 
tabın hükmünü neshedemediği gibi, Kitap da Sünneti neshe- 
demez. Bunlara göre, bir âyet bir başka âyetle neshedilmişse 
hangisinin nâsih, hangisinin mensuh olduğunu açıklamak 
Sünnet vasıtasıyla olabilir. 


K.Kerim'de zina yapanlar hakkında" Kadınlarınızdan 
zina edenlere, bunu isbat edecek dört şahit getirin 
Şehâdet ederlerse, ölünceye veya Allah onlara bir yol 
açana kadar evlerde tutun. İçinizden zina eden iki ta- 
rafa ceza verin, tövbe edip düzelirlerse onları bırakın 
..."(210) buyrulmuştur. 


" 


Şâfiilere göre âyetlerde belirtilen " evlerde tutma " ve 
"eziyet" cezası " Zina eden kadın ve erkeğin herbirine yüzer 
değnek vurun. Allah'a ve âhiret gününe inanıyorsanız, Al- 
lah'ın dini konusunda o ikisine acımayın ..." (211) âyetinde 
öngörülen ceide cezası ile neshedilmiştir. 


Şâfiilere göre Nisa suresindeki âyetlerin, Nür suresineki 
âyetle neshedildiğini Sünnetle anlıyoruz. Bir başka ifade ile 
Sünnetin, Kitabı neshetme yetkisi yok, ancak K.Kerim'de 
bulunan nesh meselesinde hangisinin nâsih hangisinin men- 
suh olduğunu açıklama fonksiyonu vardır. Şâfiilere göre 
âyetin âyetle neshini Sünnet açıkladıktan sonra yine Sünnet 
vasıtasıyla bu konuda çeşitli düzenlemeler yapılabilir (212). 
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Ob. Haber-i vâhidler ve Şâfii'ler : 


İmam Şâfii, Rasulullah (s.a.v.)'tan intikal eden haberleri 
" haber-i âmme "ve" haber-i hâssa "olmak üzere ikiye 
ayırmıştır. O'na göre" Haber-i âmme" herkesi ilgilendiren 
ve bu sebepten dolayı her insanın bilmekle yükümlü olduğu 
haberlerdir. Bu çeşit haberleri, âmme (her insan), 
âmmeden (herkesten) nakleder. "Haber-ihâssa " ise sadece 
âlimlerin bildiği ve başkalarının mükellef olmadığı haberler- 


dir (213). 


İmam Sâfii, Risâle adlı eserinde haber-i vâhid kavramını 
kullanmış ve tarifini yapmıştır. O'na göre haber-i vâhid " Bir 
kişinin diğer bir kişiden naklettiği ve böylece Hz.Peygamber 
veya O'nun altında (sahâbilerden) birine ulaşan haberdir " 
(214). 

Şâfii'ye göre haber-i vâhidin delil olması Kitap, Sünnet 
ve İcma ile sabittir. 

Haber-i vâhidin hucciyetini isbat için Kitaptan delil geti- 
rirken herhangi bir peygamberin kavmine veya tüm insanlı- 
ga yalnız başına peygamber olarak gönderildiğini ifade eden 
âyetleri zikreder. Biz bu âyetlerden sadece ikisini burada 
vermekle iktifa edeceğiz : 


" Nüh'a, ondan sonra gelen peygamberlere vahyet- 
tiğimiz, İbrâhim'e, İsmâil'e, İshâk'a, Ya'kub'a, torunla- 
rına, İsâ'ya, Eyyüb'a, Yünus'a, Hârun'a ve Süleyman'a 
vahyettiğimiz gibi Sana da vahyettik. Dâvud'a Zebur'u 
verdik "(215). 

"Âd milletine de, kardeşleri Hüd'u gönderdik : Ey 
milletim! Allah'a kulluk edin, O'ndan başka tanrınız 
yoktur, karşı gelmekten sakınmaz mısınız? dedi" (216). 

İmam Şâfii'nin, Sünnetin hucciyetini isbat için hadisler- 
den getirdiği delillerden bazıları şunlardır : 
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Abdullah b.Mes'üd anlatıyor : " Benim sözümü işitip 
de aynen nakleden kişinin yüzünü Allah ağartsın. 
Tebliğ edilenin birçoğu (bir sözü) işitenden daha iyi 
muhafaza edebilir..."(217). 

" Benim yasakladıklarımdan veya emrettiklerim- 
den bir iş size geldiğinde koltuğuna kurulmuş bir va- 
ziyette biz bunu anlamayız, Kitabda neyi bulursak ona 
tabi oluruz diyeninizi görmek istemiyorum " (218). 

İmam Şâfii, Hz.Peygamber'in vilâyetlere birer kişiyi vâli 
göndermesinin, İslâma giren kabilelerin eğitimi için birer 
muallim gönderilmesinin, seriyyelere komutan gönderilmesi- 
nin, Muaz b.Cebel'in Yemene vâli olarak yalnız başına gön- 
derilmesinin haber-i vâhidin hucciyeti için delil olacağını 
söylemiştir. 

Şâfli yukarıdaki misalleri zekrettikten sonra şunları söy- 
lemiştir : " doğruluğunu bildiğimiz bu kişilerden hiçbirisine : 
(bir kişi bir haberi getirdiğinde) Sen bir kişisin Peygam- 
ber'den duymadığımız bir konuda bizi muahaze edemezsin? 
Dememişlerdir. Hz.Peygamber, bir kişinin getirdiği haberi 
yeterli gördüğünden vâli, seriyye komutanı olarak iki, üç ve 
dört kişi gönderme imkanı olduğu halde bunu yapmamıştır." 
(219). 

İmam Şâfii'ye göre Rasulullah (s.a.v.)'ın vefatından son- 
ra, başta dört halife olmak üzere sahâbe ve tâbiün'da haber-i 
vâhidin huccet olduğunu kabul etmişlerdir. Bu konuda 
Risâle adlı kitabında çok misal vermiştir. Bazıları şunlardır : 


1- Ata b.Yesâr anlatıyor : " Muâviye b.Ebi Süfyân al- 
tın ve gümüşten mamul bir su kabını ağırlığından da- 
ha fazlasına (değerinden daha fazlasına) satınca 
Ebu'd-Derdâ; Rasulullah (s.a.v.)'dan bu şekilde satışın 
yasak olduğunu duydum dedi. Muâviye : Bunda bir be- 
is görmüyorum deyince Ebü'd-Derdâ : Muâviye'den be- 
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ni kim kurtaracak, ben ona Rasulullah'tan haber ve- 
riyorum, o ise kendi görüşünü söylüyor dedi. Daha 
sonra Muâviye'ye seninle aynı yerde kalmıyacağım, 
diye söyledi" (220). 


Şâfii, bu haberi zikrettikten sonra konu hakkında şu 
mütâlayı yapmaktadır : " Ebü'd-Derdâ, naklettiği haberin 
Muâviye için delil olacağını düşünmüştü. Muâviye buna aldı- 
rış etmeyince, Ebü'd-Derdâ, bulunduğu bölgeyi bu işin öne- 
mini anlatmak için terketti. Çünkü Muâviye, Rasulullah'tan 
nakledilen güvenilir bir haberi terketmişti." (221). 


Ebü'd-Derdâ'nın Şam'ı terkettikten sonra dönemin hali- 
fesi Hz.Ömer'e gelerek, Muâviye'yi şikayet ettiği, Halife'nin 
de Muâviye'ye, bu şekilde davranmaktan menettiğini ihtivâ 
eden mektup yazdığı nakledilmiştir (222). 

2- İbn Cüreyc anlatıyor :" Tâvus, İbn Abbas'a ikindin- 

den sonra kılınacak iki rekat namaz hakkında sordu- 
ğunda, İbn Abbas O'nu bundan yasakladı (kılmaması- 
nı söyledi). Tâvus : onları (iki rekat namazı) terketme- 
mi gerektiren nedir deyince İbn Abbas " Allah ve Ra- 
sulü bir şeye hükmettiği zaman, inanan erkek ve kadı- 
na artık işlerinde başka yolu seçmek yaraşmaz. Al- 
lah'a ve Peygamber'e baş kaldıran şüphesiz apaçık bir 
şekilde sapmış olur " (223) meâlindeki âyeti okudu. 
o İmam Şâfii, bu haberi zikrettikten sonra İbn Abbas'ın, 
Tâvus'a haber-i vâhid değerindeki hadisi delil getirdiğini, Al- 
lah ve Rasulü bir konuda hüküm verince o konuda başka 
türlü hareket etmenin mümkün olmadığını, ona ittibanın 
farz olduğunu gösteren âyeti okuduğunu beyan etmiş, daha 
sonra da şunları söylemiştir : 

"Tâvus böylece İbn Abbas'ın haberiyle Rasulullah 
(s.a.v.)'ın hükmünü öğrenmiş oldu ve hiçbir vakit bu 
senin yalnız başına verdiğin bir haberdir, bu sebeble 
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ona Hz.Peygamber'den nakledildiğine kesin gözüyle 
bakamam, senin unutman imkan dahilindedir, deme- 
di."(224). 

3- Abdullah b.Ömer anlatıyor : " Biz muhâbere yapı- 
yorduk ve bunda da bir beis görmüyorduk. Râfi' 
b.Hadic, Rasulullah'ın bunu menettiğini söyleyince 
biz de bu yüzden ondan vazgeçtik" 


Şâfii, sözkonusu haberi zikrettikten sonra bir kişi olma- 
sına rağmen Râfi' b.Hadic'in yalnız başına naklettiği haber » 
üzerine Abdullah b. Ömer'in "muhâbere " (225) yapmaktan 
vazgeçtiğini söylemiştir (226). 

Buraya kadar anlatılanlar bize İmam Şâfii'nin sahih ol- 
mak kaydıyla haber-i vâhidi huccet kabul ettiğini açık olarak 
göstermektedir. Ebü Zehra, Şâfii'nin haber-i vâhidin sahih 
olması için ileri sürdüğü şartları şöyle sıralamıştır : 


1- Râvi dindar, mevsük, sözünde doğru olacaktır. Doğru 
sözlü olarak tanınmayan kimsenin rivâyet ettiği hadis kabul 
olunmaz. Dindar olmayanın rivâyeti de kabul edilmez. 

2- Râvi âkil olacak, rivâyet ettiğini bilip anlayacaktır. 
Öyleki, hadisin manasını bir kelime yerine başka kelimeyle 
ifade edebilecek veyahut hadisi işittiği gibi harfiyyen rivâyet 
edecek durumda olacaktır. Bu durumda olmayan kişiler ha- 
disi mana itibarıyla rivâyet edemez. Çünkü manayı bir keli- 
me yerine başka kelimeyle ifade edemiyecek durumda olunca 
hadisi mana itibarıyla rivâyet ederse, belki de helâlı harama 
çevirebilir. Halbuki hadisi harfiyyen rivâyet edince böyle bir 
endişeye mahal kalmaz. 


3- Rivâyet ettiğini bellemiş olmalıdır. Kitabından nakle- 
derse o zaman onu ezberlemiş bulunmalıdır. 


4- Hadisi rivâyet ettiği kimseden bizzat işitmiş olmalıdır. 
Yoksa müdellis olur. 


5- Rivâyet ettiği hadis, hadis âlimlerinin aynı mevzuda 
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rivâyet ettikleri başka bir hadise muhâlif olmamalıdır (227). 


c. Mürsel Hadisle amel ve Şâfii'ler : 


İmam Şâfii, Mürsel hadisi "munkatı"" kavramı içinde de- 
gerlendirmiştir. O'na göre “ munkatı"" geniş manalı bir kav- 
ram olup muhtelif şekilleri vardır. Bu şekillerden birisi de " 
Rasulullah'ın ashabını gören tâbiilerin munkatı' olarak 
rivâyet ettikleri hadislerdir." (228). Dikkat edilecek olursa bu 
tür munkatı; mürsel hadisten başka bir şey değildir. 


İmam Şâfii'ye göre mürsel hadis, kural olarak zayıftır ve 
bununla amel edilmez (229). Bu tür hadisle ancak belirli 
şartları taşıdığı takdirde amel edilebilir. 


İmam Şâfii'ye göre her şeyden önce bir mürselle amel 
edilmesi için onun kibar-ı tâbiinden biri tarafından rivâyet 
edilmesi gerekir. Ayrıca bunların rivâyet etmiş oldukları 
mürsellerin aşağıda sayacağımız şeylerle takviye edilmesi 
icap eder. 

1- Râvinin rivâyet etmiş olduğu mürseller, hadis hafızla- 
rının rivâyet ettiği başka haberler vasıtasıyla müsned olarak 
rivâyet edilmişse bu çeşit mürseller muteberdir. Çünkü ha- 
dis hafızlarının bu muvâfakatı, mürselin kaynağının sıhhati- 
ne ve râvisinin güvenilir olduğuna en büyük delildir. Dikkat 
edilecek olursa burada mürsel hadis, güvenilir hadis hafızla- 
rının rivâyet ettikleri müsned hadis vasıtasıyla manaca tak- 
viye edilmiştir. 

2- Başkasının rivâyet ettiği mürselle uygunluk arzedip 
etmediğine bakılır. Rivâyet edilen mürsel haber, bir başka 
mürsel haberle takviye ediliyorsa böyle bir mürselle amel 
edilir. Ancak bu tür mürsel birincisinden daha zayıftır. Çün- 
kü birinci şıkta mürseli takviye eden haber, müsned olma- 
sına rağmen ikincisinde ilim erbabı tarafından kabul edilen 
mürsel hadistir. 
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3- Mürsel hadis, sahâbilerden bazılarının görüşlerine uy- 
gun düşüyorsa böyle bir mürselle amel edilir. Dikkat edile- 
cek olursa burada mürsel haber sahâbi kavli ile takviye edil- * 
miştir. Sahâbi kavli ile takviye edilen mürselir sahih bir 
asıldan alındığı farzedilmiştir. Bu çeşit mürsel ikinciye göre 
daha zayıftır. 

4- İslâm âlimlerinin bir kısmı mürsel hadisi destekleyen 
fetva vermişlerse bu şekilde olan mürsellerle de amel edilir. 
Bu çeşit mürsel, diğer üç şıkka göre mertebe açısından daha 
aşağıdadır (230), 

İmam Şâfii, sığar-ı tabiinden olan kişilerin rivâyet ettik- 
leri mürsel haberleri mutlak olarak reddetmez. Bunlardan 
âdil olanların mürselierinin belirli şartlarla kabul edileceğini 
söyler (231). 

4- Şâfi'lerin nesh anlayışı : 

İmam Şâfii, "nesh "kavrâmının " terketme "manasına 
geldiğini söylemiştir (232). 

İmam Şâfi'ye göre hem Kitap hem de Sünnette nesh 
mevcuttur. Bir başka ifade ile âyetlerde de nâsih-mensuh 
vardır, hadislerde de. Şâfiilere göre âyet sadece âyetle, Sün- 
net de Sünnetle neshedilir. Âyet hadisi, hadis de âyeti asla 
neshedemez. 

şâfii, âyetin sadece âyetie neshedileceğine şu delilleri ge- 
biri” 

" Âyetlerimiz onlara açıkca okununca, bizimle kar- 
şılaşmayı ummayanlar, Rasulullah'a : Bundan başka 
bir Kur'ân getir veya bunu değiştir, dediler. De ki: 
O'nu kendiliğimden değiştirmem, ben ancak bana valı- 
yolunana uyarım, Ben Rabbim'e karşı gelirsem, büyük 
günün azabına uğramaktan korkarım " (233). 


Şâfii bu âyeti zikrettikten sonra Allah, Peygamberine 
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kendisine vahyolunana uymasını farz kıldığını haber vermiş- 
tir, Peygamberin vahyolunanı kendiliğinden değiştirmeye 
yetkisi yoktur. Allah bu âyetle, Kitabın ancak Kitapla neshe- 
dileceğini beyan etmiştir, demiştir (234). 

” Allah dilediğini imha eder, dilediğini bırakır. Ana 
Kitap onun nezdindedir " (235). 

"Herhangi bir âyetin hükmünü nesheder veya 
unutturursak, onun yerine daha hayırlısını veya onun 
benzerlerini getiririz. Allah'ın her şeye kâdir olduğu- 
nu bilmez misin ?'(236). 

" Bir âyetin yerini başka bir âyetle değiştirdiğimiz- 
de, -ki Allah ne indirdiğini gayet iyi bilir- onlar, 
Hz.Peygamber'e: Sen sadece uyduruyorsun derler. Ha- 
yır, öyle değildir, ama onların çoğu bunu bilmezler " 
(237). 

Ebü Zehra, Şâfii'nin yukarıdaki âyetler hakkındaki yo- 
rumlarını şöyle özetliyor : 


1- K.Kerim lafzı ve manasıyla Allah tarafından gelmiştir. 
O, Allah'ın bir huccetidir. Peygamber, onun bir benzerini ge- 
tirmeleri için muhaliflerine onunla meydan okumuştur. İn- 
san sözünden onun bir benzeri asla olmaz. 


2- Kur'ân'ın neshi ancak onun benzeriyle olabilir. Yani 
lafzıyla ve manasıyla Allah tarafından inzal edilmiş olması 
gibi Kur'ân için sabit olan lafızları da onun benzeri olanlar 
neshedebilir, onunla muarızlara meydan okunabilmelidir. 

Bu iki madde şeksiz olarak muayyen bir neticeye götürür 


ki, o da şudur; Kur'ân'ın hükümleri ancak Kur'ân âyetleriyle 
nesholunur (238). 


Şâfiilere göre bir âyet, sadece bir başka âyetle neshe- 
dilebilmekle birlikte, yukarıda da belirttiğimiz gibi hangi 
âyetin hangisiyle neshedildiği ancak Sünnetle bilinir (239). 
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Az önce belirttiğimiz gibi Şâfii'ye göre, Sünnet de sadece 
Sünnetle neshedilebilir. Bu durum, O'nun ancak eşit şeyler 
arasında nesih olayının vuku bulduğunu kabul ettiğini gös- 
terir. Sünnet Kitabı neshedemediği gibi daha kuvvetli olma- 
sına rağmen bu âlime göre Kitap da Sünneti neshedemez. O, 
bu konuda şunları söylüyor : “ Rasulullah'ın sünneti de aynı 
şekildedir. Bir Sünneti ancak Rasulullah'ın bir başka Sünne- 
ti nesheder. Yüce Allah Rasülü'nün koyduğu Sünnetin bir 
başka Sünnetle değiştirilmesinin gerektiğini ortaya koyarsa 
(isterse) Rasulullah, Allah'ın isteğine uygun yeni bir Sünnet 
ortaya koyar. Hz.Peygamber sonunda, daha önceki Sünnetini 
nesheden bir Sünnetin bulunduğunu açıklar." (240). 

3- Mâlikilerin Sünnet Anlayışı : 

Mâliki mezhebinin kurucusu durumunda olan Mâlik 
b.Enes (179 / 795), muhaddis ve fakih idi. O, bir taraftan en- 
gin fıkıh bilgisine sahip, diğer taraftan da günümüze kadar 
ulaşan ilk hadis kitabı kabul edilen" el-Muvatta " adındaki 
hadis kitabını te'lif edecek kadar hadisçiydi. Hadisteki yeri- 
nin neresi olduğunu göstermesi bakımından bir çok hadisçi- 
nin en sahih isnad (esahhu'l-esânid) olarak kabul ettiği altın 
zincirin halkası içinde İmam Mâlik'in bulunduğunu belirt- 
memiz yeterlidir kanısındayız (241). 


Biz, burada Hanefiler ve Şâfiiler'de olduğu gibi, 
Mâliki'lerin de Sünnet hakkında görüşlerini açıklarken onla- 
rın bu konudaki düşüncelerini geniş geniş izah etme yerine 
sadece Sünnet anlayışlarındaki özellik arzeden hususlar üze- 
rinde durmakla iktifa edeceğiz. 

a. İmam Mâlik ve hadis rivâyeti : 

İmam Mâlik, hadis rivâyetinde bir hadisin kabul edilme- 
si için çok ağır şartlar koymuştur. O'nun aradığı ilk şart 
râvinin âdil olmasıydı. İmam Mâlik'e göre kendi görüşüne 
davet eden bid'atcıdan, sefih ve ahmak olandan, Hz.Peygam- 
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ber'e yalan isnad etmemiş olsa bile günlük hayatında yalan 
söyleyenden, yaşlılığı sebebiyle duyduğu hadisleri birbirine 
karıştıran, adâleti meçhul olanlardan hadis alınmaz. Bu 
âlimin hadis rivâyetinde ileri sürdüğü şartların en önemlile- 
rinden birisi de, hadis râvisinin rivâyet ettiği hadisin mana- 
sını kavraması hususuydu. Ayrıca namaz, oruç, hac, zekat 
gibi ibadetlerle bunların vakitleri, miktarları ve hükümleri 
gibi tevâtür yoluyla rivâyet edilmesi gereken hususlarda, ha- 
ber-i vâhid yoluyla nakledilenlerle amel edilemez (242). 

b. Mâlikilerde Kitap-Sünnet ilişkisi : 

Mâliki'lerde Kitap-Sünnet ilişkisi, haber-i vâhidlerle 
âyetin zâhiri arasında teâruz olduğunda hangisine itibar edi- 
leceği noktasında özellik arzetmektedir. Mâlikiler, 
K.Kerim'in zâhirini " âmm "olarak kabul etmişlerdir. İmam 
Mâlik'e göre" âmam “olan bir âyet ile haber-i vâhid teâruz 
ederse kural olarak öâyetle amel edilir. Ebü Zehra, İmam 
Mâlik'in bu kuraldan hareket ederek, “ Ey Muhammed De 
ki: Bana vahyolunanda, leş, akıtılmış kan, domuz eti- 
ki pistir- ve günâh işlenerek Allak'tan başkası adına 
kesilen hayvanlardan başkasını yemenin haram oldu- 
Şuna dair bir emir bulamıyorum. Vakat darda kalan, 
başkasının payına el uzatmamak ve zaruret miktarını 
aşmamak üzere bunlardan da yiyebilir, Doğrusu Hahb- 
bin bağışlar ve merhamet eder “(243) meâlindeki âyetin 
zâhirini esas almış ve " Hz.Peygamber, pençeli, yırtıcı 
kuşları yemekten nehyetti " (244) hadisi ile ame! etme- 
miştir (245), demiştir. Ebü Zehra, anılan sebepten dolayı 
Mâlikilerin meşhur kavline göre yırtıcı da olsa bütün kuşla- 
rın etinin yenmesinin mübah olduğunu söylemiştir. Ancak 
bu konuda İmam Mâlik'in, Muvatta'ında sözkonusu hadisi 
zikrettikten sonra " bize göre durum böyledir " dediği 
(246) nazarı dikkate alınarak, Medine'lilerin kavli ile destek- 
lendiğinden bu hadisin ayeti tahsis ettiği ve dolayısıyla yırtı- 


218 


cı kuşların etinin Mâlikiler tarafından yasaklandığı şeklinde 
de bir görüş vardır (247). 


Yine aynı prensipten hareket eden İmam Mâlik'e göre at 
etini yemek haramdır. Çünkü at etinin yenmesini mübah kı- 
lan hadisler ” Sizin için atları, katırları ve merkepleri 
binek ve süs hayvanı olarak yaratmıştır..." (248) âyetine 
muhâliftir. Çünkü âyette atlara binileceğinden bahsedilmiş, 
etlerinin yenilip yenilemiyeceğinden söz edilmemiştir (249). 


Dikkat edilecek olursa Mâlikiler, ilk bakışta Kitabın 
âmmını haber-i vâhide tercih meselesinde Hanefilerle aynı 
görüşü paylaşıyor gözükmektedirler. Ancak burada ince bir 
farkın olduğunu unutmamak lazımdır. O da Mâlikilere göre 
böyle bir haberi başka bir şey takviye ederse bu durumda 
Sünnetin, K. Kerim'in âmmını tahsis, mutlakını takyid edebi- 
leceği kuralıdır. Onlara göre haber-i vâhidi takviye edecek 
şeyler ise, Medine ehlinin ameli, icma ve kıyasdır. Nitekim 
kadını halası ve tezyesi ile birlikte nikahlamayı haram kılan 
hadiste (250) durum böyledir. Mâliki'lere göre bu konudaki 
haber-i vâhidi, icma takviye ettiği için haber-i vâhidle gelen 
hadis, Nisa süresinin 23 ve 24. âyetlerini tahsis etmiştir 
(251). 

e. Mâlikti'lerde haberi vyâhid-kıyas ilişkisi : 

Mâliki'lere göre haber-i vâhid ile kıyas çatıştığı zaman 
kural olarak &ıyas tercih edilir. Ancak esas alınan kıyasın 
gelişi güzel olmaması gerekir. Kıyasın tercih edilebilmesi 
için onun mutlak ve kati bir asla veya şüpheye mahal bırak- 
meyen kesin bir kurala dayanması gerekir. Tabii bunlar, bu 
gürüşe varırken haber-i vâhidin zan ifade etmesi, kat'i asla 
veya kesin kurala dayanan kıyasın ise kat'ıyyet ifade etmesi 
prensibinden hareket etmişlerdir. Bu mantığın neticesi 
olarak da kat'ıyyet ifade eden ile zan ifade eden birbiriyle 
teâruz edince kat'i olan kıyas alınıp zanni olan haber-i vâhid 
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terkedilmiştir. 


İmam Mâlik bu kuralı bir çok meselede uygulamıştır. 
Bunlardan bazıları şunlardır : 


1- İmam Mâlik, " Birinizin kabına köpek ağzını so- 
karsa onu hemen döksün. Sonra onu yedi kere yıkasın 
" (252) hadisini "... Allah'ın size öğrettiği üzere alıştırıp 
yetiştirerek öğrettiğiniz avcı hayvanların sizin için 
tuttuklarını yiyin ve üzerine Allah'ın adını anın..." 
(253) meâlindeki âyete muhalif görerek sözkonusu hadisle 
amel etmemiştir. İmam Mâlik, hadisle amel etmeme gerek- 
çesini şöyle açıklıyor : " Hadis var, fakat hakikatını bilemem, 
zayıf olabilir. Tuttuğu av yeniyor, salyası neden mekruh ol- 


- sun ... hadis, Kur'ân'la sabit kati hükme teâruz edince, red- 
dolundu." (254). 


2- İmam Mâlik, " Bir kişi ramazan orucunu tutar, 
sonra ona Şevval'den altı gün eklerse bütün yıl oruç 
tutmuş olur " (255) hadisi ile amel etmemiştir. O'na göre 
Şevval ayında altı gün oruç tutmak doğru değildir. Böyle bir 
orucu tutmak ramazan orucuna altı gün ilâve yapmanın 
vâcip olduğu anlayışına bizi götürebilir ki bu doğru değildir 
(256). * 

Mâlikilere göre haber-i vâhid ile kıyas çatıştığı zaman 
kural olarak kıyas tercih edilmektedir. Ancak bir başka 
kâide ile takviye edilecek olursa bu durumda haber-i vâhid 
kıyas karşısında terkedilmez. Çünkü böyle bir haber, artık 
zannilikten kurtulmuş, katilik derecesine yükselmiş demek- 
tir (257). 

4. Mâliki'lerde haber-i vâhid ve Medine'lilerin gö- 
rüşü: 

Yukarıda açıkladığımız gibi İmam Mâlik, haber-i 
vâhidlerle amel edilmesi için bir başka kaide ile desteklen- 
mesini şart koşmuştur. İmam Mâlik'in haber-i vâhidlerin ka- 
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bulünde ileri sürdüğü en önemli şart, bu türlü haberlerin 
Medine ehlinin ameline uygun olması esasıdır. O'na göre Me- 
dine ahâlisinin ameline aykırı olan haber-i vâhidlerle amel 
edilmez. Bu görüşün gerekçesi de şudur : Medine, Asr-ı saa- 
detten itibaren Sünnetin en çok uygulandığı bir şehirdir. Bu 
sebeple Medine'lilerin bir Sünneti topluca uygulamaları o 
Sünneti topluca rivâyet etmeleri manasına gelir. Toplulu- 
ğun, topluluktan yaptığı rivâyet ise bir kişinin bir kişiden 
yaptığı rivâyetten üstündür. 

Mâlikilerin, Medine'lilerin ameline aykırı gördükleri için 
terkettikleri haber-i vâhidlere örnek: 

1-" Alıcı ve satıcıdân her biri, ayrılmadıkları süre- 
ce muhayyerdirler." (258). Mâliki'ler, bu hadisle ifade edi- 
len " meclis muhayyerliği " (259) hükmünü kabul etme- 
mişlerdir. İmam Mâlik, bu hadisi naklettikten sonra " bunun 
(muhayyerlik hakkının) ne örfen bilinen bir sınırı (belirli bir 
süresi) vardır, ne de uygulamada görünen bir durumdur 
(260) diyerek, meclis muhayyerliğinin Medine'de uygulanma- 
dığını, dolayısıyla onunla amel edilemiyeceğini söylemiştir. 

2- Rivâyet edildiğine göre Hz.Peygamber, " Namazdan 
çıkmak istediğinde sağ taraf ve sol taraf olmak üzere" 
es-Selâmü aleyküm ve rahmetullah " diyerek, iki selâm 
verirdi " (261). İmam Mâlik, Medine'lilerin uygulamasına 
dayanarak bir selâmla yetinmiş ve bu hadisle amel etmemiş- 
tir (262). 

e. Mâliki'ler ve mürsel hadislerle amel : 

İmam Mâlik'in yaşadığı dönemde İslâm âlimleri arasın- 
da mürsel hadislerin rivâyeti çok yaygındı. Bu teâmüle uyan 
İmam Mâlik çok sayıda mürsel hadis rivâyet etmiştir. O'nun 
Muvatta adlı eserindeki mürsel hadislerin toplamı 222 dir 
(263). 


İslâm âlimlerinden büyük bir kısmı, İmam Mâlik'i mür- 
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sel hadisle ameli şartsız kabul edenler arasında saymışlardır 
(264). Sayın Polat, İmamı Mâlik'in az önce bahsettiğimiz gö- 
rüşünü " Mürsel Hadisler " adlı kitabında zikrettikten sonra 
aynı eserinin bir başka yerinde İmam Mâlik ile Mâlikilerin 
cumhurunu, sadece tâbiünun mürsellerini kabul edenler ara- 
sında saymıştır. Aynı müellif, daha sonra bu iki görüş ara- 
sında tenâkuz olmadığını şöyle açıklıyor : " Fakat kaynaklar- 
da İmam Mâlik ve Mâlikilerin, hem mürseli mutlak huccet 
sayanlar arasında hem de sadece tâbiün mürselini huccet sa- 
yanlar arasında gösterilmiş olması, ilk bakışta tenâkuz inti- 
baını vermektedir. Kanaatımızca bu müşkilin hallini mürsel 
hadisin tarifinde aramak gerekmektedir. İmam Mâlik tâbii 
olduğuna göre (265) onun mutlak olarak kabul ettiği mürsel, 
tâbiün mürseli olmaktadır " (266). 


Ebü Zehra, mürseller arasında ayırım yapmadan İmam 
Mâlik'in önüne gelen her türlü mürsel haberle amel etmedi- 
ğini; O'nun kimin olursa olsun mürsellerle belli şartlarla 
amel ettiğini şöyle açıklıyor : " O, ancak itimat ettiği mevsuk 
ve emin kimselerden mürsel hadisleri kabui ederdi. O, bu gi- 
bi kimselerin mevsuk olup olmadığını önce çok sıkı araştırır, 
koyduğu şartlara uygun oldukları anlaşılınca onlara güvenir, 
onların müsnedini de, mürsel ve belâğatını da kabul ederdi. 
Baştan araştırıp seçmedeki titiziik, mürseli kabulün sebebi- 
dir. Mürseli bu şartlarla kabul etmesi, onun mürsel rivâyete 
mutlak surette cevaz verdiğini, mürselleri alelıtlak kabul et- 
tiğini göstermez. O ancak Mürselleri kabul edilecek nitelikte 
olanların mürsellerini alır. İtibar burada râvisinin şahsında- 
dır, irsal yapma işine değil." (267). 


4- Hanbelilerin Sünnet Anlayışı : 


Hanbeli mezhebinin imami Ahmed b.Hanbel (241 / 855), 
muhaddis bir âlimdi. Bu büyük âlim, hayatını hadisle uğra- 
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şarak geçirmiş ve Sünneti fıkhi görüşlerinin merkezi yap- 
mıştır.O'nun 700 bin kadar hadisi ezbere bildiği nakledilmiş- 
tir. Meşhur hadis kitaplarından birisi olân Müsnedinde 
30.000 in üzerinde 40.000'e yakın hadis vardır (268). 

İbn Hanbel'e göre iyi bir fakih olabilmek için iyi bir mu- 
haddis olmak, 400,000 rivâyeti ezbere bilmek ve sıhhatinden 
emin olunmayan rivâyetlerden kaçınmak gerekir (269). 


Hanbelilerin Sünnet konusunda özellik arzeden görüşleri 
şöyledir : 
a. Hanbeliler ve Kitap-Sünnet ilişkisi : 


Ahmed b.Hanbel, Sünneti diğer mezhep imamları gibi 
Kitaptan sonra ikinci kaynak kabul etmiştir. Bu âlime göre 
Kitapla Sünnet birbirine muhâlif olamaz. Ancak Sünnet bağ- 
layıcılık açısından Kitaptan sonra gelir. Bu konudaki delille- 
ri şunlardır : 


1- Kitap kat'ıyyet, Sünnet ise zannilik ifade eder. Sünnet 
geneli itibariyle kat'idir; yani Sünnetin esas itibariyle dinde 
delil olması kesindir. Kitap ise hem genel olarak, hem de tek 
tek âyetleri ele alındığında kat'idir. 


2- Sünnet, ya âyetleri açıklar veya ziyade hükümler geti- 
rir. Sünnet, açıklayıcı olduğundan elbetteki esas olan açıkla- 
nan yani K.Kerim'dir, Açıklananın hükümden düşmesi açık- 
layanın da hükümden düşmesini icap ettirir. Aksi ise müm- 
kün değildir. Bu da açıklananın (Kitabın) açıklayana (Sün- 
nete) takdimini gerektirir. 

3- Muaz b.Cebel'i Yemen'e gönderirken Hz.Peygamber'in 
"ne ile hükmedeceksin " diye sorması üzerine O'nun Sünneti 
Kitaptan sonra sayması (270). 

Hanbeliler rütbe itibariyle Kitabı Sünnetten önde tut- 
' makla birlikte bunlar, Sünnetin K.Kerim'i izah ettiğini; 
K.Kerim'e ulaşmada Sünnetin kılavuz görevini yaptığını söy- 
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lemişlerdir. İbn Hanbel'in, Kitabı ve dinin esaslarını iyi anla- 
manın ancak Sünnet iyi bilmekle mümkün olacağı görüşün- 
de olduğu ifade edilmiştir. Yine bu âlime göre Kitapla yeti- 
nenler sapıklığa düşerler ve hak yola erişmezler (271). 

b. Hanbeliler ve haber-i vâhidler : 


Yukarıda açıkladığımız gibi Ahmed b.Hanbel, hayatının 
büyük bir bölümünü hadis meşguliyeti içinde geçirmiştir. O, 
mütevâtir ve meşhur hadislerin yanında haber-i vâhidlerin 
de dinde delil olduğunu kabul etmiştir. Haber-i vâhidlerin 
ilim ifade edip etmiyeceği hususunda ise İbn Hanbel'den iki 
farklı görüş nakledilmiştir. Görüşlerden birisine göre İbn 
Hanbel, haber-i vâhidlerin ilim ifade edeceği düşüncesinde- 
dir (272). 

Ahmed b.Hanbel'in ameli konularda haber-i vâhidleri de- 
lil kabul ettiği konusunda hiçbir şüphe yoktur. Hadislerin 
büyük bir kısmı âhâd yoluyla nakledildiğine ve İbn Han- 
bel'in de fetvalarını hadislere istinad ettirdiğine göre O'nun: 
haber-i vâhidle amel etmesi kadar tabii bir şey olamaz. Hat- 
ta bu değerli âlimin itikadi konularda bile haber-i vâhidleri 
delil olarak kullandığı nakledilmiştir. Ebü Zehra bu konuda 
şunları söylüyor : " Ahmed b.Hanbel'in açıkladığı itikadla il- 
gili görüşleri, selefin takip ettiği yol, Sünnet metodu ve as- 
rındakilerin sordukları sorulara verdiği cevaplar, onun âhâd 
hadisleri itikadda delil kabul ettiğini gösterir. O, Sünnetin 
gereği üzere hareket etmiş, sadece ameli konulara inhisar et- 
tirmemiştir. Kabir azabına Münker ve Nekir'e, havza, şefaat, 
muvahhitlerin bir müddet azabtan sonra ateşten çıkarılacak- 
larına ait haberleri tamamen hadislerden almıştır ki, bunle- 
rın hepsi âhâd haberlerdir. Bu, O'nun Sünnete olan aşırı sev- 
gisi sebebiyle, dini olan her hususu Sünnetten aldığını gös- 
termektedir." (273). 
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ce. Hanbeliler ve zayıf hadisle amel : 


Hanbelilerin kural olarak zayıf hadisle amel ettikleri ka- 
bul edilmiştir. Nitekim İbn Hanbel'in, Müsnedine sahih ha- 
dislerin yanında zayıf hadisleri de almış olması bunu göster- 
mektedir. İ.Lutfi Çakan, İbn Hanbel'in Müsnedine aldığı ha- 
disler hakkında şunları söylemiştir : " Ahmed b.Hanbel, 
Müsned'e sırasıyla ; 


a. Zabt ve adâlet vasıfları ile tanınan râvilerin hadisleri- 
1D 

b. Yalancılığı duyulmamış, dini konularda hakkında şüp- 
he edilmeyen mestür râvilerin, birinci grup râvilerin 
rivâyetlerine ters düşmeyen hadislerini almıştır." (274). 


İbn Hanbel'in (b) fıkrasında belirtilen kişilerden hadis 
almasının sebebi, herkesin aradığını bulabileceği büyük bir 
hadis külliyatı meydana getirme arzusundan kaynaklanmış 
olabilir (275). Bu büyük âlim, yalancı olarak bilinen 
râvilerden ise asla hadis almamıştır (276). 


İbn Hanbel, hayatını hadise göre tanzim eden bir İslâm 
âlimiydi. Kendisi, yazdığı her hadisle amel ettiğini söylemiş 
ve verdiği fetvaları da Sünnete dayandırmıştır (277). Bun- 
dan dolayı Onun, fıkhını re'y ve kıyastan çok âsara (âyet, ha- 
dis, sahâbe kavli) dayandırdığı bilinmektedir (278). Yazdığı 
her hadisle amel ettiğine göre yukarıda da belirttiğimiz gibi 
bu durum, İbn Hanbel'in zayıf hadisle amel ettiğini gösterir. 
Zaten bütün İslâm âlimleri de O'nun zayıf hadisle amel ettiği 
görüşündedirler. Ancak İbn Hanbel'in amel ettiği zayıf hadis 
ne çeşit bir zayıf hadistir? Ve hangi çeşit zayıf hadisle amel 
etmiştir? Burada bu soruların cevabını bilmekte yarar var- 


dır. 


Bilindiği üzere ilk dönemlerde hadisler sıhhat açısından 
sahih ve zayıf olmak üzere iki kısma ayrılmakta idi. Bir baş- 
ka ifade ile bu dönemde hasen hadis kavramı henüz ihdas 


225 


edilmemişti; bu yüzden bu tür hadisler de zayıf hadis kavra- 
mı içinde mütâlâ ediliyordu. İslâm âlimleri Ahmed b.Han- 
bel'in amel ettiği zayıf hadislerin, daha sonraları hasen ha- 
dis olarak bilinen hadisler olduğunu söylemişlerdir. Yine 
İslâm âlimleri, İbn Hanbel'in kıyasa tercih ettiği zayıf hadis- 
lerin de daha sonrakilerin hasen hadis dedikleri zayıf hadis- 
ler olduğunu belirtmişlerdir (279). 


Sayın Polat, İbn Hanbel'in, zayıf hadisierle ameli şartlı 
kabul ettiğini söylemiştir. Bu şartlar şunlardır : 


1- Hadisin çok zayıf olmaması ve senedinde yalancı bu- 
lunmaması. 


2- Bir meselede, o zayıf hadisten başka delil bulunmama- 
81 (280). 

Bütün bunlara ilaveten İbn Hanbel'in " Müsned " inde 
bulunan zayıf hadislerin bir çoğunun amellerin fazileti 
(fadâilü'l-amâl) ve merfü olmayan hadislerle ilgili olduğunu 
da burada belirtmekte yarar görüyoruz (281). 


C.İTİKADİ MEZHEBLERİN SÜNNET ANLAYIŞI 


İtikâdi konuların müslümanların hayatında çok önemli 
yeri vardır. Kitaptan sonra İslâmın ikinci kaynağı olan Sün- 
netin itikatta yeri nedir? Sorusu her dönemde İslâm 
âlimlerinin üzerinde durdukları konuların başında gelmiştir. 
Özellikle Ehi-i Sünnete mensup İslâm âlimleri, Sünnetin 
itikâdi konulara delil olabileceğini kural olarak benimsemiş- 
lerdir. Prensip olarak durum böyle olmakla birlikte, uygula- 
maya baktığımızda hiç de meselenin böyle olmadığı görül- 
mektedir. Durumun bu şekle bürünmesinin sebeblerinin 
başında ise, hiç şüphesiz hadislerin sübutu, daha teknik bir 
tabirle rivâyet biçimi gelmektedir. Bilindiği üzere içlerinde 
mütevâtir ve meşhur olanlar bulunmakla birlikte hadislerin 
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büyük bir kısmı âhâd yoluyla gelmiştir. İslâm âlimlerinin he- 
men hemen tamamına yakını, mütevâtir badislerin itikâdi 
konularda deli! olacağı noktasında fikir birliği halindedirler. 
Haber-i vâhidlerin sözkonusu hususlarda deli! olup olamaya- 
cağı ise ihtilaflıdır. 

1. Haber-i vâhidleri İtikâdi Konularda Delili Kabul 
Edenler : 

Haber-i vâhidlerin, itikâdi konularda delil olacağını söy- 
leyenlerin başında bir rivâyete göre Ahmed b.Hanbel (241 / 
855) gelmektedir. Bu görüşün kaynağı, İbn Hanbel'in, haber- 
i vâhidlerin ilim ifade ettiğini kabulünden kaynaklanmakta- 
dır (282). İlim ifade eden bir şeyin itikadda delil olmasından 
daha tabii bir şey olamaz. Yukarıda da belirttiğimiz gibi Ebü 
Zehra, İbn Hanbel'in kabir azabı, şefaat, Münker ve Nekir, 
muvahhitlerin bir müddet azabtan sonra ateşten çıkarılaca- 
ğına ilişkin haber-i vâhidlerle amel ettiğini söylemiştir (283). 

Genelde Hanbeli mezhebinin görüşlerini benimseyen İbn 
Teymiyye (728 / 1328) ve İbn Kayyım el-Cevziyye (751 / 
1350) de haber-i vâhidlerin itikâdi konularda delil olabileceği 
görüşünü benimsemiştir (284). 

Eş'âri mezhebinin imamı olan Ebü Hasan el-Eş'âri (324 / 
934)'nin de itikâdi konularda haber-i vâhidleri delil kabul et- 
tiği rivâyet edilmiştir. Bu mezhep İmamı, mütevâtir-âhâd 
ayırımı yapmadan sahih olan her Sünnetin itikadi konularda 
delil olacağını söylemiştir (285). 

Ebü Zehra, İbn Hazm (456 / 1063)'ın da aynı görüşte ol- 
duğunu belirtmiştir (286). 

Bu görüşün ateşli taraftarlarından birisi de çağdaş müel- 
liflerden Muhammed Nâsıruddin el-Elbâni'dir. O, bu konuda 
" Vücubu'l-ahz bi hadisi' I-âhâd fi'l-akideti ve'r-reddü alâ şü- 
behi'l-muhâlifin “ adlı bir risâle yazmıştır. Elbâni, bu 
risâlesinde haber-i vâhidlerin itikâdi konularda delil olacağı- 
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nı ileri sürmüş ve karşı görüşte olanları şiddetli bir şekilde 
tenkit etmiştir. Elbâni, haber-i vâhidlerin itikâdi konularda 
delil olabileceğini 20 maddede açıklamaya çalışmıştır. Başta 
İbn Hazm olmak üzere haber-i vâhidlerin itikâdi meselelerde 
delil olacağını ileri sürenler de hemen hemen aynı gerekçele- 
re istinat etmişlerdir. Burada konumuzun boyutlarını aşaca- 
ğı için Elbâni'nin sözünü ettiği delillerden hepsine geniş ola- 
rak yer vermemiz mümkün değildir. Haber-i vâhidlerin 
itikâdi konularda delil olduğunu ileri sürenlerin hepsinin gö- 
rüşlerine ışık tutabileceğini de nazari dikkate alarak, 
Elbâni'nin ileri sürdüğü delillerin en önemlilerini burada 
ana hatlarıyla vermek istiyoruz : 


1- Haber-i vâhidlerin ilim ifade etmediği ile alakalı görüş 
ilk zamanlarda mevcut olmayıp sonradan icad edildi. Bu ba- 
kımdan bid'at olan bu görüşe itibar edilmez (287). 


2- Böyle bir anlayış akâidle alakalı yüzlerce hadisin red- 
dini gerektirir. Ayrıca itikâdi konularda sadece mütevâtir 
haberlerin delil olup, âhâdların olamıyacağına ilişkin ne âyet 
ne de mütevâtir bir hadis vardır. Aksini isbat eden ise çok 
sayıda delil vardır (288). 

3- Bu görüş (Haber-i vâhidlerin itikadi konularda delil 
olamıyacağı görüşü) Kitap ve Sünnete aykırıdır (289). 

4- Sahâbiler böyle bir görüşte değildiler. Onlar hadisler - 
arasında âhâd-mütevâtir ayırımı yapmaksızın her çeşit hadi- 
si kabul ederlerdi (290). 

5- Yüce Allah," (Ey Peygamber!) Rabbinden sana in- 
dirileni tebliğ et. Eğer bunu yapmazsan O'nun elçiliği- 
ni yapmamış olursun ..." (291) âyetiyle " Peygamber'in 
görevi sadece tebliğdir..." (292) meâlindeki âyette 
Hz.Peygamber'e dinin tebliği görevini yüklemiştir. Eğer ha- 
ber-i vâhidler dini konularda delil olmaz denilirse o vakit 
Hz.Peygamber görevini tam yerine getirmemiş olur ki, bu da 
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iki neticeyi ortaya çıkarır : 
o a. Ya Hz.Peygamber, K.Kerim ve mütevâtirlerin dışında 


bir şey tebliğ etmedi. Bunların dışındakiler delil de olmaz; 
tebliği de gerekmez. 


b. Veya huccet ve tebliğ, ilim ve ameli gerektirmeyen 
şeylerdir demek gerekir (293). 

6- Hz.Peygamber, komşu kabilelere İslâmı öğretmek için 
muallimler göndermişti. Bunların öğrettikleri arasında 
ameli konular yanında itikâdi meseleler de vardır (294), 


7- İtikadla ilgili konuları ameli ahkamdan ayırmak; ha- 
ber-i vâhidlerin birini kabul edip diğerini etmemek, amelin 
iman, imanın da amelle ilgisi yok manasına gelir ki, böyle 
bir görüş hatadır (295). 

8- Ameli konular itikâdi meselelerden daha az önemli de- 
ğildir. Hatta bazı yönleriyle ameli konular itikâdi konulara 
göre daha fazla önemli olabilir. Çünkü itikâdi konular insa- 
nın kendi şahsını ilgilendirmesine karşılık ameli konuların 
bir kısmı diğer insanlarla alakalıdır (296). 

9- Âhâd yoluyla gelen öyle hadisler vardır ki, bu hadisle- 
rin bir kısmı amelle, diğer kısmı ise itikadla alakalıdır. Ha- 
ber-i vâhidlerin kabulünde itikad-amel ayırımı yaptığımızda 
bu durum, aynı hadisin bir kısmını kabul, diğer bölümünü 
terk manasına gelir ki, bu doğru değildir (297). 

2. Haber-i vâhidleri İtikâdi Konularda Delil Kabul 
Etmeyenler: 

Haber-i vâhidlerin itikâdi konularda delil olamıyacağını 
savunanlar, bu tür haberlerin ilm-i yakin verip veremiyeceği 
noktasından hareket etmişlerdir. Bunlara göre, itikâdi ko- 
nular kesin ilim gerektiren hususlardır. Allah'ın sıfatları, 
kabir azabı, şefaat, Münker-Nekir, peygamberliğin ısbatı ve 
benzeri konular ictihada elverişli olmayan sem'ıyyât, bir baş- 
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ka ifade ile ilm-i yakin ile bilinecek olan meselelerdir. Haber- 
i vâhidler ise, doğruyu verdiği gibi, yalana ihtimali olan bil- 
gileri de verir. Eğer itikâdi konular böyle bilgiler üzerine isti- 
nat ederse iman esasları yanlış temeller üzerine tesis edilebi- 
lir. 

Haber-i vâhidlerle ıtikâdi konularda delil olamıyacağı 
düşüncesi ise ilk dönemlerde yoktu. Bir başka ifade ile selef, 
sahih olmak kaydıyla ister mütevâtir, ister meşhur, isterse 
yapmadan bütün sahalarda delil olarak kullanmışlardır. 
Âlimlerin büyük bir kısmı bu düşünceye daha sonraki dö- 
meralerde varmışlardır. Öyle zannediyoruz ki, hadis uydur- 
ma faaliyetinin çoğalması ve özellikle bid'at mezheplerin 
kendi düşüncelerine destek aramak için her türlü haberden 
yararlanma yoluna gitmeleri Ehl-i Sünnete mensup bazı 
İstâm âlimlerini haber-i vâhidlerin itikâdi konularda delil 
kabul edilemiyeceği noktasına götürmektedir. Bir başka 1fa- 
de ile haber-i vâhidlerin bunlar tarafından itikâdi konularda 
delil kabul edilmeyişi bilimsel olmadan ziyade İslâm inancı- 
na yabancı unsurların karıştırılma endişesinden kaynaklan- 
muştur. İşte bu yabancı unsurların tevhid inancını sarsmama- 
sı için İslâm âlimleri, biraz da işin kolayına kaçarak doğru- 
sunu yanlışından (sahihini zayıf ve mevzuundan) ayırma yo- 
lunda gayret gösterme yerine itikâdi konular kesin bilgi ge- 
rektirir, haber-i vâhidler ise zan ifade ettiklerinden bu hu- 
suslarda delil olamazlar deyip bir çırpıda bu tür haberlerin 
hepsini amelden düşürmeyi tercih etmişlerdir. 

Haber-i vâhidlerle itikâdi konularda amel edilemiyeceği- 
ni ileri sürenlerin delilleri,.bu tür haberlerle amelin hiç caiz 
olmadığını savunanların gerekçeleri ile hemen hemen ay- 
nıdır. Biz, bu delilleri daha önce verdiğimizden bunları bura- 
da tekrar etmeyeceğiz. 
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Haber-i vâhidlerin akâidle alakalı konularda delil olamı- 
yacağını ileri sürenlerin başında Serahsi gelmektedir. Bu 
âlime göre haber-i vâhidler dini konularda huccet olmakla 
birlikte yakini bilgi isbatı vermez (298). Serahsi, ayrıca Al- 
lah'ın sıfatları, tevhid, peygamberliğin isbatı gibi konuların 
kat'i ilim gerektirdiğini, dolayısıyla ancak şek ve şüphe ol 
mayan yollarla bilineceğini söylemiştir (299). 

Muhammed Abduh (1323 / 1905), Reşid Rıza (1354 / 
1935), Ö.Nasuhi Bilmen, Ebü Zehra gibi İslâm âlimleri de 
hemen hemen aynı gerekçe ile itikadi konularda haber-i 
vâhidlerle amel edilemiyeceğini söylemişlerdir. Konu hak- 
kında Ebü Zehra şunları söylüyor : " Hadis-i âhâdın Peygam- 
ber'e isnadındaki bu şüpheden ötürü bilginler, ona aykırı bir 
hüküm bulunmazsa bununla amel edilebileceğini; çünkü 
itikâdi meselelerin kesin bilgiye dayanması gerektiğini, ter- 
cih yönü olsa bile, zanni bilginin itikâd konusunda bir şey 
ifade etmeyeceğini söylemişlerdir " (300). 

Çağımızın müelliflerinden Ö.Nasuhi Bilmen de aynı ka- 
natı şu cümlelerle paylaşıyor : " İtikâdiyat, haber-i vâhidin 
mahalli olamaz. Çünkü itikâdi meseleler, yakiniyyata istinat 
eder. Haber-i âhâd ise zannidir. Binaenaleyh itikâdi husus- 
lar, haber-i âhâd ile sabit olamaz." (301). 


Kelâmcı olmaları bakımından sayın Gölcük ile Toprak'ın 
da görüşlerine burada yer vermeyi uygun gördük. Bu bilim 
adamları müşterek kaleme aldıkları eserde konu ile ilgili ola- 
rak şöyle diyorlar : " Âhâd hadislerden metin ve senet bakı- 
mından gerekli şartlara haiz olanlara makbul, yani sahih, 
hasen hadis adı verilir.Bunlarla amel etmek vâciptir, ancak 
zanna dayanıp kesin bilgi vermediklerinden (itikâdla ilgili 
konularda) delil olarak kullanılmazlar." (302). 


Sayın Koçkuzu, tevhide dair müstakil eser yazan müel- 
lifler tarafından bu konunun gerekli alakayı görmediğini, 
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sözkonusu mevzuya usül-i fıkıh kitaplarında yer verildiğini 
belirtmiştir. Bu müellife göre, çok ciddi araştırmalar yapma- 
dan bu konu hakkında genelleme yapmak doğru değildir. 
Önce inanç konuları belirlenerek " itikâdi mezhepler, fırka- 
lar ve şahısların, bu akâid umdelerinin isbatında, hangi ha- 
disleri kullandıkları belirlenmelidir." (303). 


Biz de, sayın Koçkuzu hocamızla aynı görüşü paylaştığı- 
mızı burada belirtmeliyiz. Öncelikle itikâdi mezheplerin gö- 
rüşleri tek tek ele alınmak suretiyle mezhep imamlarının 
hangi konuda ne tür hadisleri delil olarak kullandıkları tes- 
bit edilmelidir. Böylece mezhep imamlarının haber-i 
vâhidleri itikâdi konularda delil kabul edip etmedikleri nok- 
tasındaki gerçek görüşleri ortaya çıkacaktır. Ayrıca bundan 
sonra yapılacak çalışmalarda da itikâdi konulardaki haber-i 
vâhidlerin tümünü reddetme yerine Kitap ve İslâmın temel 
esaslarına aykırı olmayan sahih hadislerle amel etme ciheti- 
ne gidilmelidir. 


3. Mu'tezile ve Sünnet : 


Mu'tezile mezhebinin, tâbiünun ileri gelenlerinden Ha- 
san el-Basri (110 / 728)'nin öğrencilerinden Vâsıl b.Atâ (131 / 
748)'nın öncülüğünde başladığı bilinmektedir. Hasan el- 
Basri'nin meclisinden mürtekibü'i-kebirenin (büyük günah 
işleyenin) durumu hakkında yapılan münakaşa sebebiyle ay- 
rılan Vâsıl b.Atâ, ayrı bir ilim halkası kurmuştur. O'nun 
mürtekibü'l-kebire hakkında ileri sürdüğü fikirler, bu mez- 
hebin özünü oluşturmuştur. Daha sonraları Amr b.Ubeyd. 
(144 / 761), Ebü'-Hüzeyl el-Allâf (235 / 849), en-Nazzâm (231 
/ 849), el-Hayyât (290 / 902), Câhız (255 / 868), Ebü'-Hüseyn 
el-Basri (413 / 1022), Ebü Ali el-Cübbâi (303 / 916), Kadı 
Abdülcebbâr gibi güçlü âlimler vasıtasıyla bu mezhebin fikir- 
leri gelişip güçlenmiştir. Başta hicri üçüncü asır olmak üzere 
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tarih boyunca bu mezhebin etkinliği her dönemde İslâm top- 
lumunda kendini göstermiştir. 


Biz burada Mu'tezile mezhebini bütün yönleriyle tanıta- 
cak değiliz; sadece konumuzla alakalı yönü olan Sünnetle 
amel hususundaki görüşlerine ana hatlarıyla temas edece- 
ğiz. 

a. Hadis rivâyeti hakkındaki görüşleri : 

Mu'tezile mezhebine mensup olanlar, Ehl-i Sünnet 
âlimlerinin aksine sahâbilerin tamamını âdil kabul etmezler. 
Özellikle en:Nazzâm, başta Hz.Ebü Bekr ve Hz.Ömer olmak 
üzere çek sayıda sahâbiyi suçlamıştır. Bu âlime göre, Hz.Ebü 
Bekr, görüşlerinde tutarsızlık göstermiştir. O, K.Kerim ile 
ameli ön plana aldığını söylediği halde, kelâleden (babası ve 
çocuğu olmayan müris) sorulunca kendi re'yiyle fetva ver- 
miştir (304). 

İbn Kuteybe, Nazzam'ın bu konuda Ebü Bekr'i tenkidi- 
nin haksız olduğunu; O'nun Kitap ve Sünnette konu hakkın- 
da hüküm bulamayınca kendi ictihadıyla meseleyi çözdüğü- 
nü söylemiştir (305). 

Nazzâm, Hz.Ömer'in Hudeybiye musalahası sırasında 
Hz.Peygam-ber'e karşı takındığı sert tavırdan dolayı (306) 
dinde şüpheye düşdüğünü, Akabe'de Hz.Peygamber'e karşı 
geldiğini, Hz.Fâtıma'ya da sert davrandığını, Ehl-i Beyti mi- 
rastan mahrum ettiğini; Kadınların fitneye düşmesine sebep 
oluyor diye Nasr b.Haccac adındaki yakışıklı genci Medi- 
ne'den Basra'ya sürdüğünü, terâvih namazını cemaatle kıl- 
ma bid'atını işlediğini, temettü haccını yasakladığını, azadlı 
kölelerin arap kadınlarıyla evlenmelerini engellediğini söyle- 
miştir (307). 

Nazzâm, bu iki halife dışında Hz.Osman, Hz.Ali, Abdul- 
lah b. Mes'üd, Ebü Hüreyre, Huzeyfe el-Yemâni gibi 
sahâbileri de çok ağır şekilde tenkid etmiştir (308). 
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Vâsıl b.AÂtâ'ya göre Cemel savaşına katılanlardan ya 
Hz.Ali, Hasan, Hüseyin, İbn Abbas, Ammâr b.Yâsir, Ebü 
Eyyüb ei-Ensâri fâsıktır veya karşı tarafta olan, Hz.Âişe, 
Talha ve zübeyr fâsıktırlar.Ancak fıskın iki grubtan hangisi- 
ne âit olduğunu kestirmek çok güçtür. Amr b.Ubeyd ise, ce- 
mel harbine iştirak eden her iki tarafın da fâsık olduğnu söy- 
lemiştir (309). 


Mu'tezile mezhebi imamlarından önemli bir kısmı hadis- 
lerin kabul edilebilmesi için Râvilerin muayyen bir sayıya 
ulaşmasını şart koşmuşlardır. Meselâ meşhur mutezili âlim 
£bü'i-Hüzeyl el-Allâf (235 / 849), mucize ve diğer önemli şey- 
lerin, içlerinden en az birinin cennet ehlinden olması şartıyla 
20 veya daha fazla râvinin rivâyetiyle bilinebileceğini söyle- 
miştir. Buna göre kâfir ve fasık kişilerin rivâyet ettikleri ha- 
berler, içlerinde cennet ehli yoksa tevâtür derecesinde olsa 
bile makbul değildir. 4 ile 20 kişi arasındaki insanın rivâyet 
ettiği haberler ise bazan ilim ifade ederler bazan da etmez- 
ler. Yine bu durumda râvilerden en az birinin cennet ehlin- 
den olması şarttır. el-Allâf 20 rakamını şu âyetten çıkarmış- 
tır: " Ey Peygamber!) Mü'minleri savaş için coştur. Sizin sa- 
bırlı 20 kişiniz onlardan 200 kişiyi yener. Sizin 100 kişiniz, 
inkar edenlerden 1.000 kişiyi yener. Çünkü onlar anlayışsız 
bir güruhtur " (310). 


Mu'tezile'nin sahâbi hakkındaki görüşleri ile cennet ehli- 
ne kimleri dahil ettikleri gözönünde bulundurulduğunda on- 
ların hadislerin rivâyeti noktasında, Ehl-i Sünnete mensup 
İslâm âlimlerine ne kadar ters düştükleri gayet açık bir şe- 
kilde ortaya çıkmaktadır. Bunlar, sahâbilerin ileri gelenleri- 
ni cerh etmek ve özellikle kendi anlayışlarına uygun olan ki- 
şilerden olmak kaydıyla içlerinde cennet ehlinden birisinin 
bulunduğu 20 veya daha fazla kişinin naklettiği haberleri 
kabul etmekle kendi inanç sistemlerine ters düşen hadisleri 
reddetmeyi amaçlamışlardı. 
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b. Mu'tezile ve mütevâtir haber : 

Mu'tezileye mensup İslâm âlimleri hadisleri râvi açısın- 
dan mütevâtir ve âhâd olmak üzere ikiye ayırmışlardır. Bun- 
ların ilmi literatüründe meşhur hadis kavramı yoktur. 


Mütevâtir haberlerin delil olması noktasında mu'tezili 
âlimler ile Ehl-i Sünnete mensup olanlar arasında pek görüş 
farkı yoktur. Kadı Abdülcebbâr mütevâtir haberin, yalan 
üzerinde ittifak edemiyecek sayıdaki bir çoğunluğun karışık 
ve şüpheli olmayan, duyularla bilinip müşahede ile anlaşıla- 
bilen hususlara ait verdikleri haberlerin zaruri bilgi meyda- 
na getireceğini söylemiştir (311). Yine bu müellife göre ne 
kadar süre geçerse geçsin ilk kaynağa kadar aynı şartlarla 
varması şarttır (312). 


Yalan üzerine birleşemiyecek sayının ne olduğu hu- 
susunda İslâm âlimleri arasında fikir birliği yoktur. 
Âlimlerden bir kısmı beş ve beşten fazla sayı şartını aramış- 
sa da büyük bir kısmı belli bir sayıdan ziyade işin mahiyeti- 
ne dikkat etmişlerdir. Bir görüşe göre yalan üzerine birleşe- 
miyecek kadar çok sayıda insanın bu tür haberi rivâyet et- 
mesi gerekir. 

Mu'tezili âlimler de Ehl-i Sünnet gibi mütevâtirlerin ke- 
sin bilgi ifade ettiğini ve bu tür haberlerin itikâdi konularda 
delil olabileceğini söylemişlerdir. Ancak Nazzâm ile Ebü Ab- 
dillah el-Belhi (139 / 756)'nin mütevâtir haberlerin kesin ilim 
değil, " ilm-i tume'nine " ifade ettiğini söyledikleri rivâyet 
edilmiştir (313). 

Bilindiği üzere "ilm-i tume'nine ", zan ile kesin ilim ara- 
sında bulunmakta, bir başka ifade ile zandan kuvvetli kesin 
ilimden ise mertebe itibariyle daha aşağıdadır. Bu anlayışa 
göre Nazzam ile Ebü Abdillah el-Belhi'nin mütevâtir haber- 
lerin kesin ilim ifade etmediği görüşünde oldukları söylene- 
bilir. Bunlara göre mütevâtirin kesin ilim ifade etmesi için 
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karinelerle desteklenmesi şarttır (314). 

el-Bağdâdi ise, Nazzam'ın, mütevâtir haberleri rivâyet 
eden râvilerin yalan üzerine ittifak etme ihtimallerinin bu- 
landuğunu ileri sürerek, bu tür haberlerin hucciyetini inkar 
ettiğini söylemiştir (319). 

c. Mu'tezile ve haber-i vâhidle amel : 

Az önce de belirttiğimiz gibi Mu'tezili âlimlere göre 
mütevâtirlerin dışındaki haberler haber-i vâhiddir. Onlara 
göre bu tür haberler doğru olabileceği gibi yalan da olabilir- 
ler. 


Haber-i vâhidle amel hususunda Mu'tezile'nin ileri ge- 
lenlerinden Ebü Ali (303 / 916) şunları söylüyor : " Haber, 
eğer dindar tek kişi tarafından rivâyet edilmişse, kendisi gibi 
başka bir âdilin, Kur'ân'ın ve benzeri bir haberin zâhirine 
muhâlif olmayan haberi ona eklenip kuvvetlendirmedikçe, 
sahâbe arasında şöhreti yaygın olmadıkça veya sahâbeden 
bir kısmı onunla amel etmedikçe kabul olunmaz." (316).Yine 
bu âlimin, haber-i vâhidle ameli aklen caiz görmediği söylen- 
miştir (3197). 

Mu'tezili âlimlere göre haber-i vâhidler kesin ilim verme- 
diklerinden itikâdi konularda asla delil olmazlar. Ancak Ebü 
Ali'nin de ifade ettiği gibi, bu tür haberler. âyetler tarafından 
destekleniyor veya ihtiva ettikleri hükümler akli delillere 
uygunsa itikâdi konularda delil olur. Şâyet haber-i vâhidin 
konu edindiği inanç esası akla muvâfık değilse ve te'vil im- 
kanı da yoksa böyle bir haberi Rasulullah'ın söylemesi müm- 
kün değildir (318). 

© Özellikle son dönem Mu'tezili âlimler, ameli konularda 
Şâfli veya Hanefi mezhebine mensup kişilerdi. Bunların 
itikâdi konularda haber-i vâhidle alakalı orjinal görüşleri ol- 
masınâ karşılık ameli konularda bu tür hadislerle amel edi- 
lip edilmeyeceği hususunda müstakil fikirleri yoktur. Meselâ 
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meşhur Mu'tezili âlim Kadı Abdülcebbâr amelde Şâfii mez- 
hebine mensuptur. Öğrencisi Ebu'l-Hüseyin el-Basri ise 
Hanefi mezhebindendi (319). 


4. Si'a ve Sünnet : 


En geniş manasıyla, Rasulullah (s.a.v.)ın vefâtından 
sonra hilâfetin Hz.Ali'nin hakkı olduğunu iddia eden gruba 
Şi'a denmiştir. Bilindiği üzere halifeliğin Hz.Ali'nin hakkı ol- 
duğu şekildeki düşünce İlz.Peygamber'in vefâtı ile başlamış- 
tır. Potansiyel halinde olan bu düşünce ilk iki halife (Hz.Ebü 
Bekr ve Hz.Ömer) zamanlarında fazla rağbet görüp taraftar 
toplamamıştı. Bu düşünce Hz.Osman'ın hilâfetinin ikinci altı 
yılında kuvvetlenmiş, Hz.Ali zamanında ise daha da gelişip 
güçlenerek bir mezhep haline gelmiştir (320). 


ŞT fikirler ilk olarak Mısır'da doğmuş, fakat gelişmesini 
Irak'ta sürdürmüştür. O dönemde Irak adı verilen bölgeye 
Fürsler hakimdi. Fürsler, devlet başkanlığının babadan oğu- 
la geçmesine alışıktılar; seçim yoluyla halife seçiminden Ise 
habersizdiler. Bu durum, İslâm düşmanı Abdullah b.Sebe ve 
yandaşları için bulunmayan bir fırsat idi. İbn Sebe, Hz.Pey- 
gamber'den sonra halifeliğin verâset yoluyla Hz.Ali'iye geçe- 
ceğini ileri sürüyordu. Bu kişi, Hz.Ali'nin, Rasulullah 
(s.a.v.)'ın vasisi olduğunu, Hz.Peygamber'in Hz.İsâ gibi yer- 
yüzüne tekrar ineceğini iddia etmekteydi. fiz.Ali'nin 
şehâdeti üzerine bununla da kalmayarak, bu sefer dördüncü 
Halife'nin, Hz.İsâ gibi semaya çekildiğini iddia etmeye başla- 
dı. Yine İbn Sebe'nin, Hz.Ali'nin (hâşâ) Allah olduğunu söyle- 
diği de nakledilmiştir. 

“Sayın Talât Koçyiğit, Şi'a'nın akâidinin şu dört grubta 
toplanabileceğini söylemiştir : 

1- Ric'a :Bu akideye sahip olan bir takım Şi'iler, Ali'nin 
ölmediğine, hayatta ve gizli olduğuna, bir gün geri dönüp ar- 
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zı "adli" ve " cevr "ile dolduracağına inanıyorlardı. Bunlar- 
dan bazıları aynı inançları Muhammed b.Hanefiyye hakkın- 
da beslerler (Keysâniyye). 

2- Nübüvvet : Bazı Şi'a fırkaları, Muhammed (a.s.)'den 
sonra nübüvvetin Ali'ye intikal ettiğini, bazıları da 
Cebrail'in, risâleti yanlışlıkla Muhammed (a.s.)'e getirdiğini, 
halbuki bu hakkın, aslında, Ali'ye ait olduğunu iddia ederler 
(Gurabiyye). 

3- Ulühiyyet : Bazı Şiiler de, Ali'nin ulühiyyetine inan- 
mışlardır (Sebe'iyye). 

o 4- Takiyye : İdare başında olan halifeye ve vâlilerine 
itaatlerini izhar etmekle beraber, kendi imamları hakkında- 
ki görüşlerini gizler ve gizli olarak bunları yaymağa çalışır- 
lar. Vasat, neşredilen bu görüşlere müsait bir duruma gelin- 
ce, hakim olan idareyi silah kuvvetiyle devirmeyi kendileri 
için farz addederler. Bunlara göre takiyye, dinin bir 
cüz'üdür. Bu iddialarını bazı Kur'ân âyetlerini te'vil etmek 

“suretiyle isbat etmeye çalışırlar (321). 


Bu kadar değişik fraksiyona sahip olan bir mezhebin ha- 
diş sahasındaki görüşlerini toplamanın zorluğu ortadadır. O 
yüzden bunların hadisle ilgili görüşleri değişik açılardan alı- 
narak her biri müstakil çalışmayı gerektirir (322). 

Biz, burada Şi'a'nın hadis anlayışı hususunda özellik ar- 
zeden bazı yönlerine temas etmekle iktifa edeceğiz. 

a. Hadis rivâyeti ve ŞSi'a: 

ŞTa'nın hadis rivâyetindeki karakteristik özelliklerinden 
birisi, sahâbilere bakış açılarında ortaya çıkmaktadır. Bir 
başka ifade ile onların hadis rivâyetindeki görüşlerini iyi an- 
lamanın yolunun başında sahâbiler hakkındaki düşünceleri- 
nin iyi tesbiti gelmektedir. Şia, prensip olarak bütün 
sahâbeyi âdil kabul etmemektedir. 
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Yukarıda da açıkladığımız gibi Şia'nın, boyutları birbi- 
rinden farklı çek değişik fraksiyonları vardır. Hz.Osman'ın 
şehâdetinden sonra hilâfet Hz.Ali'nin hakkıydı diyenlerden 
tutun da (hâşâ) Hz.Ali Allah'dır diyenlere varıncaya kadar 
hepsi hu kavram içinde mütâlâ edilmektedir. Bu kadar deği- 
şik ve birbirine zıt gruplara mensup olanların, sahâbiler ve 
dolayısıyla hadis rivâyeti hakkındaki görüşlerini tesbit etme- 
miz çok zordur. Biz, o bakımdan bunları iyi ve kötü niyetli ol- 
mak üzere iki grupta mütâlâ ederek hadis rivâyeti konusun- 
daki görüşlerini arzetmek istiyoruz. 


Başta Hz.Ali soyundan gelenler olmak üzere birinci 
grupta yer alan kişiler, Hz.Ali'yi tutarken düşünce ve davra- 
nışlarında gayet samimi idiler. Onlara göre, Rasulullah 
âhirete irtihal ettikten sonra halife olacak kişi Hz.Peygam- 
ber'in soyundan gelen birisi olmalıydı. Buna da en çok layık 
olan kişi, Rasulullah (s.a.v.)ın hem damadı, hem de amca- 
sının oğlu Hz.Ali idi. Bu grubu teşkil edenler, başta Hz.Ebü 
Bekr olmak üzere hiçbir sahâbi'ye asla sövmeyip, hepsine ge- 
rekli saygı ve ta'zimi göstermişlerdir. Bunlar, her sahâbiyi 
âdil kabul etmişler ve onlardan hadis almışlardır. 


İkinci grubu teşkil edenler ise, düşünce ve davranışların- 
da samimi oimamışlardır. Bu grubun öncüsü durumunda 
olan Yahüdi Abdullah b.Sebe (40 / 60) ve taraftarları hem fit- 
neyi başlatmış, hem de geniş çapta hadis imaline tevessül et- 
miştir (328). 

, Batıl frkaların en yalancısı olarak bilinen Şia'nın bu 
grubunu teşkil edenler, kendi süfli emellerine kavuşmak için 
hadis uydurmada hiçbir beis görmemişlerdir. 

Bu grubu teşkil edenler, Hz.Ebü Bekr, Hz.Ömer, Hz.Os- 
man da dahil sahâbenin ileri gelenlerini cerhederler. Hatta 
malesef bunların bir kısmı, Hz.Ali ve yakınlarıyla, Selmâni 


Fârısi (36 / 656), Ebü Zer (32 / 652), Mikdad b.Esved, Ammâr 
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b.Yasir (34 / 654), Huzeyfe b. el-Yeman (36 / 656), Sehl b.Hu- 
neyf (38 / 658), Ubade b.es-Sâmit (34 / 654) Ebü Eyyüb el- 
Ensâri (51 / 671), Huzeyme b.Sâbit (37 / 657) ve Ebü Said el- 
Hudri (74 / 693) hariç geri kalan sahâbilerin tamamını tekfir 
etmişlerdir (324). 

Yine bu grubu teşkil edenler, ilk üç halifenin hilğfetini 
kabul edip de Hz.Ali'nin yanında yer almayan sahâbilerin 
tümüne nefretle baktıkları gibi, rivâyet ettikleri hadisleri de 
kabul etmemişlerdir. Diğer bir deyimle bunlar yalancı da ol- 
salar FHiz.Ali'yi destekleyen haberleri rivâyet eden râvileri si- 
ka, buna mukâbil diğer üç halifenin halifeliğini kabul edip 
destekleyen kişiler sahâbi de olsalar hepsini cerhetmişlerdir. 

Biz öyle zannediyoruz ki, Hz.Ali taraftarı olduklarını 
söyleyen bu grubun müntesipleri, Hz.Ali'nin, ruhunu rencide 
etmekten başka bir şey yapmamışlardır. Çünkü Hz.Ali, baş- 
ta Ebü Bekr ve Hz.Ömer olmak üzere hiçbir sahâbiyi cer- 
hetmediği gibi tam tersine “ Benim Hz.Ebü Bekr ve 
Hz.Ömer'den üstün olduğumu iddia eden birisini elime geçi- 
rirsem, ona müfteriye tatbik edilen had cezasını veririm " de- 
miştir (325). 

b. Hadis uydurma faaliyeti ve Şi'a: 

Hadis uydurma faaliyeti ile Şia'nın çok yakın alakası. 
vardır. Her şeyden önce şurasını belirtmek gerekir ki, 
ŞTa'nın zuhuru ile hadis uydurma faaliyetinin başlangıcı he- 
men hemen aynı tarihlere rastlamaktadır. Bilindiği üzere 
hadis uydurma işi, Hz.Osman'ın şehâdeti üzerine Şi'a, Hârici 
ve diğer bid'at mezheplerin ortaya çıkması üzerine başlamiış- 
tır. Kendi görüşlerini takviye için bu bid'at mezhepler tara- 
fından hadis uydurma faaliyeti çoğalınca ilk dönem İslâm 
âlimleri dinin ikinci kaynağı olan Sünneti korumak gayesiy- 
le isnad sistemini geliştirmişlerdir. 

Muhammed b.Sirin (110 / 728) anlatıyor : " İlk zamanlar- 
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da isnadı sormuyorlardı. Fitne ortaya çıkınca bize rivâyet et- 
tiklerinizin adlarını söyleyin demeye başladılar. Şimdi Ehl-i 
Sünnete bakılıyor, onların Sünneti alınıyor. Ehl-i bid'ata ba- 
kılıyor, onların hadisleri kabul edilmiyor “ (326). 


Şi'a, kendi fikirlerini ortaya atarken halk arasında iyi tu- 
tunabilmesi için görüşlerini çok sağlam dini kaynaklara da- 
yamak zorundaydı. Âyetlerin hafıza ile tesbiti yanında yazı- 
ya da geçmiş olması, bunların K.Kerim'e müdahale imkanın- 
dan mahrum bırakmıştı. Bu yüzden diğer bid'at.mezhepler 
gibi Şi'a mezhebine mensup olanlar için en müsait kaynak, 
henüz hepsi yazıya geçmeyen hadisler idi. İşte bu mezhep 
mensupları kendi görüşlerini takviye için bol miktarda hadis 
imal etmeye başladılar. Nitekim bu mezhep mensuplarının 
yoğun olduğu Irak, hadis uydurma faaliyetinin merkezi ol- 
muştu (327). Onların bu davranışları, bırakın başkasını, 
kendi içlerinden akl-ı selim sahibi olanları dahi rahatsız 
edecek boyutlara ulaşmıştı. Nitekim, mu'tedil Şi'a imamla- 
rından İbn Ebi'l-Hadid (655 / 1257) bu konuda şunları söyle- 
miştir : " Şunu bil ki, fedâil ile ilgili uydurma hadisler ilk de- 
fa Şi'a tarafından ortaya konmuştur. Onlar ilk önce Hz.Ali 
hakkında çeşitli hadisler uydurdular " (328). Yine aynı Şi'a 
âlimi " Hz.Ali'nin insanların en faziletlisi olduğuna inanmak- 
tayız. Bununla beraber O'nun fazileti hakkında uydurulmuş 
bazı hadisler mevcuttur “ demiştir (329). 


Yukarıda da belirttiğimiz bu mezhep mensupları Hz.Pey- 
gamber'in, Hz.Ali'yi kendi yerine geçirmek için vasiyette bu- 
lunduğunu ileri sürüyorlardı. Onlar bu konuda bir de hadis 
uydurmuşlardı. Rasulullah (s.a.v.), veda haccından yüzbinin 
üzerindeki ashabı ile birlikte dönerken güya Gadiru Humm 
denilen yere geldiğinde Hz.Ali'nin elinden tutarak " Ali be- 
nim vasim, kardeşim ve benden sonra halifemdir. O'nu dinle- 
yin ve kendisine itaat edin " (330) demiştir. 
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Yine bunlar, iiz.Ali'nin öldükten sonra dünyaya geri dö- 
neceği, O'nda ilâhi bir tarafın bulunduğu, bulutlarda gizlen- 
diği, gök gürültüsünün O'nun sesi, şimşeğin ise kılıcı olduğu, 
Hz.Peygamber'den sonra gelecek peygamber olduğuna kadar 
her türlü hadisi uydurmuşlardır. 


Bunlar ayrıca Ehl-i Beytin fazileti ve kendi görüşlerini 
takviye için bol miktarda hadis imal etmişlerdir. Şiiler bu si- 
lahı kullanarak başta Emeviler olmak üzere kendilerine kar- 
şı olan kişi ve grupları yermek gayesiyle de bol miktarda ha- 
dis uydurmuşlardır (331). 


5. Hâriciler ve Sünnet : 


Hâriciler, genelde çölde çadırlarda yaşayan görgüsüz ve 
cahil insanlardı. Bunlar daha ziyade geçimlerini çölden ge- 
çen kervanları soymak suretiyle yağmacılık yaparak idame 
ettiriyorlardı. İslâmiyet bunların sosyal hayatlarına fazla et- 
kili olamamıştı. Zaten bunların kabul ettikleri İslâm hak- 
kında fazla bilgileri de yoktu. Hariciler, Hz.Ebü Bekr ve 
Hz.Ömer'in halifeliklerini geçerli saymışlar, Hz.Osman'ın ilk 
altı yıllık halifeliğini kabul etmişler, ikinci altı yılda ise ken- 
dinden önce geçen ilk iki halifenin yolundan uzaklaştığı, ak- 
rabalarını önemli vilâyetlerin vâliliklerine getirdiği ve bir ta- 
kım uygunsuz davranışlarda bulunduğunu ve böylece âsi ol- 
duğunu söylemişlerdir. Hz.Ali'nin, tahkimi kabul edinceye 
kadar halifeliğinin sahih olduğunu, hakem tayinini kabul et- 
mekle küfre girdiğini ve bu davranışından dolayı da tövbe et- 
mediğini ileri sürmüşlerdir. Bunlara göre Muâviye de halife- 
liği gasp yoluyla ele geçirdiğinden küfre girmiştir (382). 

Hâricilere göre sahâbiler, tahkim olayına kadar 
adâletlerini muhafaza etmişlerdir; bu yüzden onların bu dö- 
nem zarfında rivâyet ettikleri hadisler makbuldür. Hakem 
meselesinden sonra sahâbilerin durumu ve dolayısıyla bun- 
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lardan hadis alınıp alınmayacağı konusundaki görüşlerinde 
ise bir netlik yoktur. Bir kısım İslâm âlimleri, Hâricilerin, 
tahkimin taraftarı ile buna razı olanları küfürle itham ettik- 
lerini ve dolayısıyla Hârici olmayanlardan hadis alınamıya- 
cağını kabul ettiklerini söylemişlerdir. Konu hakkında Sibâ'i 
şunları söylüyor : " Hâriciler çeşitli gruplarıyla fitne öncesi 
bütün sahâbileri âdil kabul ederler. Sonra Ali, Osman ve ce- 
mel savaşına katılanlar, iki hakem, hakem tayinine razı 
olanlar, iki hakemi veya bunlardan birini doğrulayanları 
tekfir ederler. Bundan dolayı fitneden sonra sahabenin ileri 
gelenlerinin tahkime razı olmaları ve düşüncelerince, zulüm 
imamlarına tabi olmalarından dolayı güvenlerine ehil olma- 
dıklarından reddetmişlerdir." (333). 


Mustafa el-A'zami, Sibâ''nin bu görüşüne katılmamakta- 
dır. Bu âlime göre İbâdiye kolu hariç Hâriciler kitaplarıyla 
birlikte ortadan kalkmıştır. Kitaplarına başvurulduğunda 
bunların hadisleri kabul ettikleri, Hz.Ali, Hz.Osman, 
Hz.Âişe, Ebü Hüreyre, Enes b.Mâlik ve başkalarından hadis 
rivâyetinde bulundukları görülecektir (334). 

Yine A'zami, haber-i vâhidle kıyas çatıştığında, 
Hâricilerin haber-i vâhidi tercih ettiklerine dair rivâyetler 
bulunduğunu söylemiştir (385), 

A'zami, Hâricilerin Sünnet hakkında arzedilen düşünce- 
lerini aktardıktan sonra " Bundan Hâricilerin hepsinin ha- 
kem tayininden önce veya sonra sahâbilerin tamamının 
rivâyet ettikleri Sünneti terkettikleri neticesi çıkmaz " de- 
miştir (336). 

Hâricilerin hadis uydurma konusundaki tutumları hak- 
kında farklı fikirler nakledilmiştir. Bazı âlimler, Hâricilerin 
yalan söylemeyi büyük günah kabul ettiklerini, hatta yalan 
söyleyenleri kaf» olarak gördüklerinden dolayı bunların ha- 
dis uydurmada paylarının bulunmadığını söylemişlerdir. Bu- 


243 


na karşılık bir kısım İslâm âlimi ise, Hâricilerin de kendi dü- 
şüncelerini desteklemek ve dolayısıyla bunları yaymak için 
hadis uydurduklarını ileri sürmüşlerdir. Hatta hadislerin 
K.Kerim'e arzını konu alan haberlerin bunlar tarafından uy- 
durulduğu da iddia edilmiştir (337). Sibâ'i ise arz hadisini 
Hâricilerin uydurduğuna ihtimal vermemektedir (338). 


Biz de Hâricilerin hadis uydurma konusunda büyük bir 
paylarının olduklarını zannetmiyoruz. Bunlar, bid'at mez- 
hepler içinde hadis uydurma hususunda en az itham edilen 
grup olmuştur. Nitekim mevzu hadisleri ihtiva eden kitapla- 
ra baktığımızda hadis uyduranlar arasında bu mezhebe 
mensup olanları fazla göremiyoruz. 


D. SÜNNETİN KARŞISINDA OLAN GRUPLAR 
VE EBÜ HÜREYRE 


Tarihin her döneminde Sünnete karşı bazı kişiler ve 
grupların ortaya çıktığı bir hakikattir. Bunlardan bir kısmı, 
Sünneti tümüyle reddederken diğer bir bölümü kısmen inkar 
etmiştir. Bazıları Sünneti doğrudan inkar ederken, diğer bir 
bölümü haber-i vâhidlerin itikâdi konularda delil olamıyaca- 
ğını ileri sürerek akâidle alakalı hadisleri dinde devre dışı 
bırakmışlardır. Yine Sünnet inkarcıları içinde Sünnete doğ- 
rudan karşı çıkanların yanında, Ebü Hüreyre, Enes b.Mâlik, 
Abdullah b.Abbas gibi çok hadis rivâyet eden sahâbileri, İbn 
Şihâb ez-Zühri gibi hadislerin tedvini ile en çok meşgul olan 
tabiileri tenkid etmek suretiyle hadise dolaylı bir şekilde 
karşı olanlar vardır. Sünnete karşı olanların bir kısmı hiç çe- 
kinmeden fikirlerini söylerken, bazıları güya Sünneti 
müdâfâ için yola çıktıklarını iddia etmişlerdir. Bu ikinci gru- 
bun içinde olan kişiler, çoğu zaman hadisleri bir takım sınıf- 
lara ayırarak veya tek tek ele almak suretiyle senet veya me- 
tin açısından tenkide tabi tutup Kitaba, sahih sünnete, selim 
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akla, İslâmın genel esasları ve benzeri hususlara aykırı oldu- 
gu iddiasıyla reddetmişlerdir. 


Arzedilenlerden anlaşılacağı üzere Sünnete karşı olan 
grupların durumu oldukça geniş, karışık ve çetrefillidir. Bu 
husus, bir kitabın bir bölümünün içinde ele alınacak kadar 
basit ve dar bir konu değildir. Bir kısmını arzetmeye çalıştı- 
ğımız bu problemlerin herbiri bize göre müstakil çalışmaları 
gerektirecek kadar çok önemli ve hassas mevzulardır. Hatta 
bunlarla da yetinmeyip üzerinde tartışma yapılan her hadis 
senet ve metin açısından ele alınarak bilimsel ölçüler çerçe- 
vesinde araştırmaya tabi tutulmalıdır. 


Yukarıda belirttiğimiz gibi Sünnete karşı olan bütün 
grupların fikirlerine burada yer vermemiz mümkün değildir. 
Biz örnek olmasi bakımından en çok karşılaşılan iki grup ile 
bunların gayelerine burada temas etmekle iktifa edeceğiz. 
Bunları şöyle sıralamak mümkündür : 

1- Her şey K.Kerim'de mevcuttur diyen grup. 

2- Çok hadis rivâyet eden râvileri (sahâbileri) tenkid 
eden grup. 

Şimdi bu iki grubun görüşlerini tek tek ele alarak incele- 
yelim : i 

1. Her Sey K.Kerim'de Mevcuttur diyen grup : 

Bu görüşte olanları, amaçları açısından iki sınıfa ayır- 
mak mümkündür. Bunlardan birinci sınıfı teşkil edenler, ha- 
dişlerin içinde bir takım uydurma sözler olabileceğini ileri 
sürmüşlerdir. Bir başka ifade ile bunlar iyi niyetle hareket 
ederek, Sünnete karşı çıkmakla dini, bid'at ve hurafelerden 
korumayı amaçlamışlardır. Bu grup iyi niyetli olduklarından 
bunlâra Sünnet düşmanı demek mümkün değildir. Nitekim 
İmran b.Husayn'la Sünnetin hucciyyeti konusunda tartışma- 
ya giren şahsın durumu böyledir. Hasan el-Basri anlatıyor :" 
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Bir ara Imran b.Husayn, Peygamber'imizin hadislerini 
naklederken, bir kişi Ey Ebü Nüceyd! Bize Kur'ân'dan 
naklet dediğinde Imran : Sen ve arkadaşların Kur'ân'ı 
okuyorsunuz, bana namazdan, içindekilerden, sınırla- 
rından anlatabilir misin? Bana altının, devenin, sığı- 
rın ve çeşitli malların zekatından bahsedebilir misin? 
Fakat, sen yok iken ben bulunmuştum. Imran sonra 
şunları söyledi : Rasulullah (s.a.v.) bize zekat hususun- 
da şöyle şöyle farz kıldı. Bunun üzerine adam: Beni ih- 
ya ettin Allah da seni ihya etsin, dedi."(339). 


Hasan el-Basri, bu adamın ölmeden bir süre önce fakih 
olduğunu söylemiştir (340). 

K.Kerim'le yetinmek isteyen ikinci grup ise, şuurlu bir 
şekilde bilerek bu fikri savunmuşlardır. Bunların iyi niyetli 
olduklarını söylemek mümkün değildir. Bu görüşte olanlar 
kendi düşüncelerini yaymada Sünneti ayak bağı görmüşler- 
dir. Şöyle ki: Bilindiği üzere K.Kerim'de ibadet ve özellikle 
itikâdi konularda genel hükümler vardır. Bir başka ifade ile 
kadere iman, kabir hayatı, şefzat, cennet-cehennem, haşir, 
rü'yet gibi konularda genel hükümler olduğu gibi namazın 
vakitleri, rekatları, rüku ve secdenin biçimi, orucun ne şekil- 
de tutulacağı, haccın menâsiki, zekatın hangi mallardan ve 
ne oranda verileceği ve benzeri hususlarda K.Kerim'de açık- 
İayıcı hüküm bulmak mümkün değildir. Arzedilen konuların 
hepsinin Sünnet tarafından tanzim edildiği hepimizin malu- 
mudur. 

İşte bu sınıfa giren sünnet inkarcıları, arzedilen ve ben- 
zeri konularda düşündüklerini uygulayabilmek için kendile- 
rine büyük engel teşkil eden Sünneti " K.Kerim her şeyi 
açıklamıştır, o bize yeter “ demek suretiyle itikâdi ve 
ameli konularda devre dışı bırakmak istemişlerdir. 


Bu son grup her dönemde değişik isimler altında ortaya 


246 


çıkmıştır. Bunlar ilk dönemlerde bid'ât fırkalar içinde kendi- 
lerini göstermişlerdir. es-Sibâ'i bu şekildeki Sünnet inkarcı- 
larından olup da çok önce yaşıyanları "" Sünnetin ilk inkar- 
cıları " başlığı altında incelemiştir (341). Sünnetin yeni in- 
karcıları arasında ise değişik simaları görüyoruz. Ebü Reyye, 
Dr.Tevfik Sıdki, İsmail Edhem, Gulam Ahmed, Seyyid Ah- 
med Han gibi isimler Sünnetin hucciyetini umumiyetle inkar 
ederek sadece K.Kerim'in teşri değer olduğunu iddia etmiş- 
lerdir. Goldziher de Sünneti inkar edenler arasında sayılmış- 
tır. Muhammed Abdüh, Reşid Rıza, Ahmed Emin gibi kişile- 
rinde Sünnetin bir kısmına karşı olduklarını görüyoruz 
(342). 


2. Çok Hadis Rivâyet Eden Râvileri (sahâbileri) 
Tenkid Eden Grup : 


Sünnete karşı olan çevreler, çok hadis rivâyet edenler 
(müksirün) başta olmak üzere bir çok sahâbi ile tâbiündan 
ileri gelen bazı kişileri tenkid yağmuruna tutmuşlardır. 
Bunlara göre sahâbilerin hepsi âdil değildir. Bir başka ifade 
ile sahâbiler de diğer râviler gibi cerh ve ta'dil kurallarına 
göre tenkide tabi tutulmalıdır. 


Bu metodu kullananlar, daha ziyade Ebü Hüreyre, Ab- 
dullah b.Abbas, Enes b.Mâlik gibi çok hadis rivâyet eden ki- 
şileri kendilerine hedef seçmişlerdir. Arzedilen yola tevessül 
edenlerin, bu râvilerin şahsında müslümanların her devirde 
ikinci kaynak olarak müracaat ettikleri Sünnetin etrafında 
kuşkular meydana getirmeyi amaçladıkları gayet açıktır. 


Bizim burada adlarını zekrettiğimiz ve tenkide tabi tutu- 
lan diğer râvileri tek tek ele alarak bunların gerçek durum- 
larını incelememiz mümkün değildir. Burada Sünnete karşı 
olan çevreler tarafından tarih boyunca en çok tenkid edilen 
Ebü Hüreyre'nin hadis bilgisi ve rivâyeti hususundaki duru- 
muna ana hatlarıyla temas etmekle iktifa edeceğiz. Tenkide 
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tabi tutulan diğer sahâbi râvilerinin de durumlarının hemen 
hemen aynı olduğunu belirtmekte yarar görüyoruz (343). 


a. Ebü Hüreyre'nin İslâmı kabul etmesi ve Medine'ye 
hicreti : 

Ebü Hüreyre'nin İslâma girişi, mensubu bulunduğu Devs 
kabilesinin reisi et-Tufeyl (13 / 634) vasıtasıyla olmuştur. et- 
Tufeyl ise hicretten önce Mekke'de bulunduğu bir sırada 
İslâmı kabul ederek memleketine dönmüş ve kendi kabilesi- 
ne mensup insanları İslâma davet etmişti. et-Tufeyl'in çağrı- 
sına uyarak İslâmı ilk kabul eden, babası, hanımı ve Ebü 
Hüreyre olmuştu. Bu da bize Ebü Hüreyre'nin H. 7. seneden 
çok önce müslüman olmasına rağmen bu tarihe kadar hicret 
.etmeyerek Yemen'de yaşadığını göstermektedir. 


Ayrıca öyle zannediyoruz ki, Ebü Hüreyre, mezkur tarih- 
te hicret edinceye kadar Devs'te İslâmın temel esaslarını öğ- 
renmekle iştiğal etmiştir. Çünkü eğer Ebü Hüreyre, Ebü 
Reyye'nin iddia ettiği gibi, 30 yaş civarında İslâmı kabul edip 
aynı yıl hicret etseydi, (345) Hayber'in fethinde elde edilen 
ganimetler verilirken taksimat konusunda nasıl konuşabilir- 
di? Halbuki sözkonusu ganimetten Eban b.Said b.Âs (13 / 
634) hisse talep ettiğinde Ebü Hüreyre söz isteyerek :"" Ya 
Rasulullah, O, İbn Kavkal ile mübâreze yaptı “ diyerek 
Eban'a ganimetten hisse verilmemesini istemişti (346). İbn 
Kavkal yani Nu'man b.Malik b.Sa'lebe b.Asram, Uhud sava- 
şında Eban tarafından şehit edildiğine göre, Ebü Hüreyre 
Medine'ye hicretinden (H. 7.yıl) önce İslâmı kabul edip dinin 
esaslarını öğrendiği gibi müslümanların ahvalini de yakinen 
takip ediyordu demektir (347). 


Ebü Hüreyre, et-Tufeyl b.Amr ed-Devsi'nin kafılesi Hay- 
ber vak'ası esnasında hicret niyetiyle Yemen'den Medine'ye 
müteveccihen H. 7.yılda yola çıkmıştı. O, artık küfürden kur- 
tulup hakiki necata ermişti. Yakınlarından ayrılıyordu, ama 
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gerçek sevgilisine kavuşacaktı. Öz yurdunu terkediyordu, fa- 
kat müslümanların hükümran olduğu diyara yerleşecekti. 
Bu duygular içerisinde yol alan Ebü Hüreyre, gece yolda şöy- 
le haykırıyordu :"” Ey yolculuk gecesi, ben bıktım onun 
uzunluğundan ve sıkıntısından. Fakat, kurtaran da 
odur beni küfür ve inkar diyarından " (348). 


Nihayet, yolculuğun kendine mahsus sıkıntıları içerisin- 
de, bu seçkin topluluk Medine'ye geldi. Medine'ye ne zaman 
geldiklerini Ebü Hüreyre'nin kendi ağzından dinleyelim : “ 
Rasulullah (s.a.v.) Hayber'e gittiğinde yerine Sibâ' b. Urfu- 
ta'yı vekil tayin etmişti. İşte tam biz bu sırada Medine'ye 
geldik." (349). 


Ebü Hüreyre ve arkadaşları, Medine'de bir süre kaldık- 
tan sonra, Siba' tarafından techizatlandırılarak Hayber'e 
Hz.Muhammed'in yanına gönderilmişlerdir (350). 


Buraya kadar olan izâhatımızdan da anlaşılacağı üzere, 
Ebü Hüreyre ve arkadaşlarının Medine'ye hicretleri, H. 7. 
yılda Hayber vakası esnasında olduğu ve daha sonra Hay- 
ber'e gittikleri kesin olmakla birlikte, harbin hangi safhasın- 
da geldikleri ve harbe iştirak edip etmedikleri ihtilaflıdır. 
Bazı rivâyetler, muharebe anında geldiklerini ve harbe işti- 
rak ettiklerini ihtiva ederken, (351) bir kısmı da Hayber'in 
fethinden sonra geldiklerini ve dolayısıyla harbe iştirak et- 
mediklerini içermektedir (352). 


Biz, her iki haberin de doğru olduğu kanatindeyiz. Çün- 
kü malum olduğu üzere, Hayber'de birden fazla kale vardır. 
İbn Şa'd'ın (230 / 844) kaydettiği bir habere göre Ebü Hürey- 
re ve arkadaşları, Natat kalesi fethedilip Ketibe kalesi kuşa- 
tıldığı esnada Hayber'e gelmişlerdir (353). Şu halde " Ebü 
Hüreyre Hayber'in fethinden sonra Medine'ye geldi." şeklin- 
deki haberi " Kalelerden önemli bir kısmı fethedildikten son- 
ra " tarzında anlamak gerekir. 
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Kanaatımıza göre, Ebü Hüreyre ve arkadaşları, aşağıda 
zikredeceğim haberlerden de anlaşılacağı üzere, Hayber'e 
vardıklarında harp devam ediyordu, bu nedenle de onlar bazı 
kalelerin fethine bizzat iştirak etmişlerdir. 


Bizi bu şekilde düşünmeye sevkeden deliller şunlardır : 


I- Hayber'e gelen Devsliler :"" Yâ Rasulullah bize 
savaşta sağ yanında yer ver (ya mebrur) sözünü de bi- 
ze savaş parolası yap." dedikleri şeklindeki haber 
(354). 

2- Ebü Hüreyre ve arkadaşlarının Hayber'e Natat kalesi- 
nin fethedilip, Ketibe kalesinin de kuşatıldığında geldiklerini 
ihtiva eden haber (355). | 


3- Hz.Muhammed'in (s.a.v.) Hayber'in fethinden elde edi- 
len ganimetlerden Devslilere de verdiğini bildiren haber 
(356). 

b. Ebu Hüreyre'nin Hz.Peygamber'le kaldığı süre : 


Ebü Hüreyre'nin et-Tufeyl b.Amr ed-Devsi (13 / 634) ve 
arkadaşlarıyla birlikte H. 7. yılda Hayber'in fethi esnasında 
Medine'ye hicret ettiğini yukarıda izah ettik. Hz.Muham- 
med'in (s.a.v.) âhirete irtihali, H. 11 de R.evvel ayının 13 ün- 
de olduğuna göre, Ebü Hüreyre'nin Rasulullah'la kaldığı sü- 
re Â yılı geçiyor demektir (9). 

Humeyd b. Abdirrahman (95 /713),” Rasululiah'la Ebü 
Hüreyre gibi 4 sene bir arada bulundum "” diyerek Ebü 
Hüreyre'nin Rasulullah'la (s.a.v.) 4 yıl birlikte kaldığına 
şehâdette bulunmaktadır (**). Zehebi de (748 / 1347), mez- 
kur baberi Siyer'inde verdikten sonra, en isabetli görüşün bu 
olacağını ifade etmiştir (357). 


Buna karşılık Ebü Hüreyre, kendisinin Hz.Muhammed 
(s.a.v.) ile 3 sene beraber kaldığını söylüyor (358). Durum 
böyle olunca, ilk bakışta değişik bu iki haber arasında 


250 


tenâkuz varmış gibi gözükmektedir. Diğer bir ifade ile biz, 
Ebü Hüreyre'nin kendi ifadesini mi kabul edeceğiz, 'yoksa 
Rasulullah'la 4 yıl kaldığını ihtiva eden haberi mi doğru ka- 
bul edeceğiz? 


Mesele iyice tetkik edildiğinde bu iki haber arasında hiç- 
bir çelişki olmadığı görülecektir. Çünkü az önce de belirttiği- 
miz gibi Ebü Hüreyre'nin Hz.Peygamber (s.a.v.) ile 4 yıl be- 
raber kaldığı tarihi hakikatlere tamamen uygundur. Ebü 
Hüreyre'nin " Rasulullah ile 3 yıl beraber kaldım " ifade- 
sine gelince, İbn Hacer'in de (852 / 1447) ifade ettiği gibi, ya 
bununla Ebü Hüreyre, Hz.Peygamber'e (s.a.v.) gerçek 
mülâzemetinin başlangıç tarihinden itibaren geçen süreyi 
kasd etmiştir ki, bu süre Hayber'in fethinden döndüğünde 
başlar veya Ebü Hüreyre mezkur ifadesinde, Rasulullah'ın 
bu tarihten sonra katıldığı gazvelerle, hac ve umrelerde ge- 
çen süreleri çıkarmıştır. Yahutta bu 3 yıllık süreyle hadis öğ- 
renmedeki hırslı olduğu devreyi kasdetmiştir (359). 


Dikkat edilirse bu ihtimallerin hepsinde Ebü Hürey- 
re'nin Rasulullah'tan hadis almadığı tarihler çıkarılmak is- 
tenmiştir. Durum böyle olunca, Ebü Hüreyre mezkur ifade- 
siyle Hz. Muhammed'e (s.a.v.) gerçek mülazemetini ve dolayı- 
sıyle O'ndan devamlı hadis aldığı süreyi amaçlamış olduğu- 
nu söylemenin yanlış olmayacağı kanaatindeyiz. 


ec. Ebu Hüreyre'nin adâlet ve zabtı: 

Adâleti : 

1- Hz.Peygamber'in Ebü Hüreyre'yi tevsiki : 

Daha önce de açıkladığımız gibi, Ebü Hüreyre müslüman 
olup hicri yedinci yılda Medine'ye hicret ettikten sonra, Ra- 
sulullah (s.a.v.) vefat edinceye kadar yaklaşık dört yıl ondan 
hiç ayrılmamıştır. O, Rasulullah'ı bir gölge gibi takip ederek 
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geen men nur an âyetlerini, gerekse ağzından çıkan müba- 
rek sözlerini ânında duyup hıfzetmeye çalışmıştır. Şayet Ra- 
sulullah münafıklığın alâmetlerinden biri olarak nitelendir- 
diği kizbin (yalanın) Ebü Hüreyre'de bulunduğunu tesbit et- 
seydi veya en azından bunu sezseydi hiç O'nu devamlı olarak 
yanında tutarmıydı? Kaldı ki Rasul-i Ekrem, Bbü Hürey- 
re'nin yalancı olduğunun farkına varamamış olsa bile, de- 
vamlı vahyin kontrolünde olan Rasulullah'a, Cenâb-ı Hak 
O'nun bu halini mutlaka bildirirdi. Rasulullah da münafık 
râauamelesi yaparak O'nu hiç olmazsa çevresinden uzaklaştı- 
rırdı. Halbuki mevsuk kaynakların hiçbirinde Rasulullah'ın 
Ebü Hüreyre'yi tezkib veya tenkidi ile ilgili bir habere rastla- 
mak mümkün değildir. Hatta tam tersine Rasulullah O'nu 
bir çok meselede tevsik etmiştir. 


Bütün bunlara ilaveten Hz.Peygamber'in (s.a.v.) ashab 
içinde Ebü Hüreyre'nin hadise olan merakını tesbit edörek 
memnuniyetini izhar ettiğini belirtirsek O'nun Rasulullah 
yanındaki yerini daha iyi belirlemiş oluruz kanaatındayız. 
Bu konuyu Ebü Hüreyre'nin kendisinden dinleyelim :" Ey 
Allah'ın Rasulü! kıyamat gününde şefaatinle en mutlu 
olacak kişi kimdir? dediğimde Rasul-i Ekrem, ey Ebü 
Hüreyre, bu haberi hadise olan düşkünlüğünden dola- 
yı hiçbir kimsenin senden önce sormuyacağını zaten 
biliyordum, dedi...' (360). 

Rasulullah (s.a.v.), bir başka hadisinde Ebü Hüreyre'yi 
açıkça övmektedir. Bu haberi de Ebü Hüreyre'nin kendisin- 
den dinleyelim : " Rasulullah bana kimlerdensin dedi, 
ben de Devs'tenim dedim. Rasulullah Devs'ten hayırlı 
.bir kişi bulunacağını sanmazdım, buyurdu " (361). 


Rasulullah Ebü Hüreyre'ye itimat ederek, O'na İslâmi 
prensipleri öğrettiği gibi, bu öğrendiklerini başkalarına tebli- 
ğine de müsade etmiştir (362). 


252 


Konuyu özetlemek gerekirse, Rasulullah, dört seneye ya- 
kın bir süre yanından hiç ayrılmayarak Kur'ân ve hadisleri 
öğrenmeye çalışan Ebü Hüreyre'yi asla tekzib etmemiş, bila- 
kis O'na her alanda güvenerek İslâm'ın esaslarını öğretmiş- 
tir. 

2- Ashabdan ileri gelenlerin Ebü Hüreyre'yi tevsik- 
leri : 

Ebü Hüreyre'yi hiçbir sahâbi tekzib etmemiştir. Mevsuk 
kaynaklarda Ebü Hüreyre'nin tekzib edildiğine dâir delil 
göstermek asla mümkün değildir. Şayet O'nu Rasulullah 
(s.a.v.) veya sahabeden tenkit veya tekzib edenler olsaydı, 
hiç bu büyük Sahabi'den sekizyüzün üzerinde kişi hadis ri- 
vayet eder miydi? Ebü Hüreyre'yi Rasulullah'ın arkadaşla- 
rından hiçbirisi tekzib etmediği gibi, bilakis hepsi açıktan ve- 
ya zımnen tevsik etmişlerdir. 

Ebü Hüreyre'yi tevsik eden sahabileri tek tek burada 
zikrederek görüşlerini açıklamamız mümkün değildir. Bu 
nedenle sadece Ebü Hüreyre'yi açıktan tevsik edenlerden bir 
kaç tane örnek vermekle yetineceğiz. 


Hz.Ebü Bekr'in, Ebü Hüreyre'yi tevsiki : Hz. Ebü Bekr 
(13 / 634), bilindiği üzere ilk müslüman olan ve Rasulullah'a 
olan bağlılığı ve yakınlığı nedeniyle “ es-Sıddik " ünvanını 
alan bir sahabidir. Ebü Hüreyre de devamlı Rasulullah'ın ya- 
nında kaldığı için Ebü Bekr ile çoğu zaman birlikte olmuşlar- 
dır. Bu nedenle bu iki güzide sahâbi birbirlerini yakinen ta- 
nama imkanını Rasulullah daha hayatta iken bulmuş oluyor- 
lardı. 

Her iki sahâbinin gerek Rasulullah hayatta iken gerekse 
vefaatından sonra karşı karşıya geldikleri, birbirleri ile tar- 
tışmaya girdikleri vaki değildir. Buna karşılık tam tersine 
Ebü Bekr'in (13 / 634), Ebü Hüreyre'ye çok güvendiğini ve 
veda haccından önce Rasulullah'ın kendisini hac için görev- 


253 


lendirdiğinde Ebü Hüreyre'yi haccın menâsiki ile ilgili önem- 
li konuları halka tebliğ için memur ettiğini görüyoruz. Bunu 
Ebü Hüreyre'nin kendisinden dinleyelim : ”" Ebü Bekr, Ra- 
sulullah'ın veda hacc'ından önce kendisini emir tayin 
ettiği hac'da beni birkaç kişilik cemaat içinde kurban 
bayramı günü halka bu seneden sonra hiçbir müşrik 
haccedemez.Çıplak olan bir kimse de Beyt-i şerif'i ta- 
vaf edemez, diye ilân etmek için gönderdi." (363). 

Bu haber bize, Ebü Bekr'in, Ebü Hüreyre'yi güvenilir bir 
kişi olarak kabul ettiğini gösterir. Eğer Ebü Bekr, Ebü Hü- 
reyre'yi sika kabul etmemiş olsaydı, hiç O'nu hac gibi önemli 
bir konuda bazı temel esasları halka tebliğ için görevlendirir 
miydi? 

Hz.Ömer'in Ebü Hüreyre'yi tevsiki : 

Hz.Ömer, Ebü Hüreyre hakkında hiçbir zaman menfi dü- 
şünmemiştir. Tam tersine, O'na her konuda güvenmiş ve 
rivâyet ettiği hadisleri kabul etmiştir. Bu konuda iki örnek 
şöyledir : 

Said b.Müseyyeb anlatıyor : " Hassân (54 / 674) 
mescidde şiir söylerken Ömer b.Hattâb yanına uğra- 
mış ve gözünün ucu ile 0'nu süzmüş, bunun üzerine 
Hassan; ben bu mescidde daha hayırlısı varken de şiir 
okuyordum, demiş. Sonra Ebü Hüreyre'ye dönerek; Al- 
lah aşkına söyle, Rasulullah'ı ( benim nâmıma sen ce» 
vap ver.) Allahım! bunu Ruhu'l Kudüs ile te'yid buyur 
derken işittin mi? Diye sormuş, Ebü Hüreyre de, evet, 
işittim cevabını vermiştir." (364). 

Şayet Hz.Ömer, Ebü Hüreyre'yi sika kabul etmeseydi, 
O'nu Hassan'ın yanında hiç konuşturmazdı veya en azından 
orada bulunanlara; buna güvenmeyin, sika değildir diye 
tenbihâtta bulunurdu. 


Buhâri'nin (256 / 869) Sahih'inde mevcud bir başka ha- 
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berde yine Ebü Hüreyre şöyle anlatıyor : " Hz.Ömer'e, cildine 
dövme yaptıran bir kadın geldi. Hz.Ömer ayağa kalkarak; 
Allah aşkına dövmenin hükmü konusunda Rasulullah'tan 
bir şey duyan var mı?, Dedi. Hemen ben ayağa kalkarak, ey 
Mü'minlerin emiri ! Evet ben işittim dedim. Hz.Ömer, ne 
işittin? Dedi. Ben de, Rasulullah'ın; dövme yapma ve yaptır- 
ma! dediğini işittiğimi söyledim" (365). 

Şahitlik konusunda çok hassas olarak bilinen 
Hz.Ömer'in (366), Ebü Hüreyre'nin her iki olayda da şahitli- 
ğini kabul etmesi, O'nu sika olarak kabul ettiğinin bizce en 
bâriz delilidir. 

Abdullah b.Abbâs'ın Ebü Hüreyre'yi tevsiki : 


Sahâbe-i kirâm'ın ileri gelenlerinden bir kısmı zaman za- 
man biraraya gelip sohbet ederler, sırası geldikçe de bazı ko- 
nuları kendi aralarında tartışırlardı. Buniarı toplantı halin- 
de gören müslümanlar da problemleri bu meclise getirerek 
çözümünü isterlerdi. 


Bir defasında içlerinden İbn Abbâs (68 / 687) ve 
Hz.Ebü Hüreyre'nin de bulunduğu sahabe toplulu- 
gunu gören bir kişi gelerek İbn Abbâs'a :" Ben on de- 
vemi Allah mzâsı için verdim. Bunlar için zekât gerek- 
li mi? Dedi. İbm Abbas : Ey Ebâ Hüreyre! Bu cevabı 
çok zor bir soru, sen söyle, dedi. Bunun üzerine Ebü 
Hüreyre, Allah'a sığınarak söylüyorum, Sana zekât ge- 
rekmez dedi. İbn Abbâs, isâbet ettin, çünkü Allah yo- 
unda infâk eden kişi develerin gücünden faydalana- 
maz, sütünden istifade edemez, yavrusunu alamaz, el- 
beite bunda zekât yoktur, dedi. Orada bulunan Abdul- 
lah b.Ömer de bu iki sahâbiye hitaben :" Her ikiniz de 
fetvanızda isabet ettiniz " dedi (367). 

Bir başka defasında da, Ebü Seleme (94 / 712), İbn Abbas 
(68 / 687) ve Ebü Hüreyre kocanın vefâtı ânında doğuran ka- 
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dının iddeti hakkında müzakere etmişlerdi. İbn Abbas, iki 
ecelin âhirini bekler dedi. Ebü Seleme ise, hayır vazedince 
helal olur dedi. Ebü Hüreyre de ben biraderzâdemle berabe- 
rim dedi. Bunun üzerine Rasulullah'ın (s.a.v.) zevcesi Ümmü 
Seleme hazretlerine bir kişi gönderdiler. O da, Sübey'atu'I- 
eslemiyye, kocasının vefâtından biraz sonra çocuk doğurdu 
ve Rasulullah'tan istifta eyledi. Rasulullah da O'nun evlen- 
mesine izin verdi (368) dedi. 


Abdullah b. Abbas'ın, Ebü Hüreyre'den hadis rivayet et- 
tiğini ifade edecek olursak O'nun Ebü Hüreyre hakkındaki. 
düşüncesini daha iyi belirlemiş oluruz kanatındayız (369). 


İbn Abbas'ın, Ebü Hüreyre'den rivayet ettiği hadi- 
se örnek: " ...Gözün zinası mabrem olmayan kadına 
şehvetle bakmaktır. Dilin zinası da yabancı kadınla 
şehvetle konuşmaktır..." (370). 

Hz.Âişe'nin Ebü Hüreyre'yi tevsiki : 

Büyük hadis İmâmı Buhâri'nin (256 / 869), et-Târihu'I- 
kebir'inde kaydedildiğine göre tâbiinden biri Abdullah b.Zü- 
beyr'den (72 / 691) bir konuda fetvâ sorar; İbn Zübeyr: 
" Hz.Âişe'ye git ben oradan geldim, Ebü Hüreyre ile 
İbn Abbâs O'nun yanında oturuyorlardı. Git, meseleni 
onlara sor "demiştir (371). 


Haberden Abdullah b.Zübeyr, Abdullah b.Abbâs, Ebü 
Hüreyre ve Hz.Âişe'nin bir mecliste bulundukları, daha son- 
ra İbn Zübeyr'in kalkıp gittiği diğerlerinin ise sohbete devam 
ettikleri anlaşılıyor. İslâm adâbına göre, yabancı kadınla er- 
kek zarüret bulunmadıkça bir arada oturamayacaklarından; 
bunlar ya aralarında İslâmi bir meseleyi tartışıyorlardı veya 
birbirlerine bilmedikleri mevzuları sorarak fikir alışverişin- 
de bulunuyorlardı. 

Şayet Hz.Âişe,Ebü Hüreyre'nin güvenirliliğini kabul et- 
mese idi hiç O'nu meclisine kabul eder miydi? İbn Ömer, Ebü 
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Hüreyre'nin cenaze namazını kılıp defneden kişinin iki kırat 
(bir kırat Uhud dağ kadar büyüklükte kabul edilmiştir.) se- 
vap aldığını konu edinen hadisi rvayet ettiğini duyunca, doğ- 
ruluğunu tesbit için Hz. Aişe'ye bir elçi göndermiş, O da Ebü 
Hüreyre'nin rivayetini tasdik etmiştir (373). 

Bu hadisi Ebü Hüreyre'nin dışında Sa'd b.Ebi Vakkas 
(55 / 675) da rivâyet etmiştir. Şayet bu haberi sadece Ebü 
Hüreyre rivâyet edip te İbn Ebi Vakkas rivâyet etmeseydi, 
Ebü Reyye ve Abdul Hüseyn gibi kötü niyetli kişiler Ebü Hü- 
reyre doğru olmayan rivâyetini halka kabul ettirmek için 
Hz.Âişe'ye tasdik ettirdi derlerdi. Ancak Sa'd b.Ebi Vak- 
kas'ın aynı haberi te'yiden rivâyet etmesi onlara bu firsatı 
vermemiştir. 

Hz.Talha'nın Ebü Hüreyre'yi tevsiki : 


Mâlik b. Ebi Âmir'den rivâyet edilmiştir : "Adamın biri 
Talha b. Ubeydullah'a gelerek : Yâ Ebâ Muhammed! 
Ne dersiniz, peygamberin hadisleri hususunda şu Ye- 
menli - Ebü Hüreyre'yi kasdederek-sizden daha âlim 
midir ki sizden işitmediğimiz hadisleri O'ndan işiti- 
yoruz, dedi. Talha b.Ubeydullah (36 / 656) bu zâta ce- 
vaben şöyle dedi : Gerçek şu ki O, Rasulullah'tan bi- 
zim işitmediğimizi işitmiştir. Çünkü kendisi fakir idi, 
hiçbir şeyi yoktu. Rasulullah'ın misâfiri olarak Suf- 
fe'liler arasında kalıyordu. Eli peygamberin eliyle be- 
raberdi. Biz ise ev bark ve servet sahibi idik, Rasulul- 
lah'a ancak sabah-akşam (fırsat buldukça) gelebiliyor- 
duk. Ebü Hüreyre'nin Rasulullah'tan bizim işitmediği- 
mizi işitmiş olduğundan şüphe etmiyorum. Esasen 
kendisinde hayır bulunan hiç kimseyi Rasulullah'a 
buyurmadığını atfetmiş bulamazsın." (373). 


Yukarıda nakledilen ifadeden sonra, Talha (R.A.)'nın 
Ebü Hüreyre'yi tevsiki konusunda konuşmayı zâid ve istid- 
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rad addediyorüz. 

Ebü Eyyüb el-Ensâri'nin Ebü Hüreyre'yi tevsiki : 

Rasulullah'ı Medine'ye hicretleri esnâsında ilk defa evin- 
de misafir eden bu büyük sahabi bizzât Ebü Hüreyre'den ha- 
dis rivayet ederek O'na olan güvenini ızhâr etmiştir (375). 
Hatta Ebü Eyyüb'un hata yapma endişesi ile Rasulullah'tan 
doğrudan hadis rivayet etmeyip, Ebü Hüreyre'den rivâyet et- 
meyi tercih ettiğini görüyoruz (376). Ebu'ş-Şa'sâ bu durumu 
şöyle izâh ediyor :"“ Medine'ye geldiğimde bir de baktım, 
Ebü Eyyüb el-Ensâri, Ebü Hüreyre'den hadis rivâyet 
ediyor. Bunun üzerine ben : Senin mevkiin Rasulullah 
yanında daha yüksek olmasına rağmen neden Ebü Hür- 
reyre'den hadis rivayet ediyorsun? Diye sordum. Ebü 
Eyyüb cevaben : Ebü Hüreyre'den hadis rivayet et- 
mem , Nebi'den (s.a.v.) rivâyet etmemden daha hayırlı- 
dır, dedi"(377). 

Abdullah b. Ömer'in Ebü Hüreyre'yi tevsiki : 

İbn Ömer (73 / 692): " Ey Ebü Hüreyre! Rasulullah'a 
içimizden en çok mülâzemet eden ve O'nun kadisle- 
rini en çok ezberleyen sendin (378)," diyerek O'nun 
bâfıza üstünlüğünü ve Rasulullah'a yakınlığını ifade ile gü- 
venirlirliğini kabul etmiştir. 

Huzeyfe b.el-Yemâni'den (36 / 656) gelen bir habere 
göre, bir adam İbn Ömer'e gelerek Ebü Hüreyre'nin 
Rasulullah'tan çok hadis rivayet ettiğini söyleyince, 
İbn Ömer, bunun doğru olmadığını belirttikten sonra, 
"O, badis rivâyetinde cesür, biz ise korkaktık " demiş- 
tir (379). 

Bu'son haber, İbn Ömer'in Ebü Hüreyre'yi tevsikine ör- 
nek olduğu gibi, Huzeyfenin de Ebü Hüreyre'yi sikâ kabul et- 
tiğine en güzel bir delildir. 
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Son olarak Abdullah b. Ömer'in, Ebü Hüreyre'den hadis 
rivâyet ettiğini belirtirsek, O'nun Ebü Hüreyre'yi ne ölçüde 
tevsik ettiğini daha iyi belirtmiş oluruz kanaatindeyiz (380). 

Ebü Sa'id el-Hudri'nin Ebü Hüreyre'yi tevsiki : 

Sahâbe-i kirâm'dan bazı zevât zaman zaman biraraya 
gelirler, aralarında sohbet ederler, problemleri varsa hep bir- 
likte çözmeğe çalışırlardı. Bir defasında Ebü Sa'id'in de (74 / 
693) bulunduğu bir mecliste Ebü Hüreyre Cennet'e son gire- 
cek olan kişinin kıssası ile ilgili hadisi rivâyet eder. Atâ b.Ye- 
zid'in belirttiğine göre Ebü Said, bu hadisi Ebü Hüreyre 
rivâyet ederken söylediklerinden hiçbir şeyi reddetmeden 
dinler, nihayet Ebü Hüreyre : " Allah Teâlâ bu zata bir 
misli de senindir, buyuracak deyince, Ebü Said; Bun- 
larla birlikte on mislini ya Ebü Hüreyre dedi.Ebü Hür- 
reyre, ben ancak bütün bunlar ve bir o kadarı da se- 
nindir buyurduğunu belledim, dedi. Ebü Sâid : Şeha- 
det ederim ki, ben Rasulullah'ın bütün bunlar ve bun- 
ların on misli de senin buyurduğunu belledim, dedi" 
(381). 

Ebü Hüreyre ile Ebü Sâ'id birbiri ile sık sık görüşürlerdi. 
Bu esnada namaz vakti geldiğinde ise bunlardan birisi İmam 
olur diğeri de başkaları ile birlikte cemaat olurlardı. Bu ko- 
nuda Sa'id b. el-Hâris şunları söylüyor :" Bir defa Ebü Hü- 
reyre rahatsızlanmıştı veya yoktu, bize namazı Ebü 
Sa'id kıldırdı." (382). 


Bu rivâyetten anlaşıldığına göre, şayet Ebü Hüreyre gel- 
seydi, namazı Ebü Hüreyre kıldıracak, Ebü Sa'id'de cemaat 
olacaktı. Şu halde Ebü Sa'id, Ebü Hüreyre'nin arkasına du- 
rup cemaat olarak namaz kıldığına göre O'na her yönden iti- 
mat ediyor demektir. 
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3- Tâbiün'dan ileri gelenlerin Ebü Hüreyre'yi tev- 
sikleri : 

Görüldüğü üzere ashabın ileri gelenlerinin tamamı Ebü 
Hüreyre'yi tevsik ettikleri gibi, Tâbiânun da önde gelenleri 
Ebü Hüreyre'yi güvenilir kişi olarak kabul etmişlerdir. Bir- 


çoğu bunu O'ndan bizzat hadis rivayet etmekle izhar etmiş- 
lerdir. 


Medine'de yedi fakih olarak isim yapmış olanlardan Ebü 
Bekr b. Abdi'r-Rahman (94 / 713), Sa'id b. Müseyyeb (94 / 
713), Süleyman b.Yesar (107 / 725) Ubeydullah b. Abdillah 
b.Ütbe (98 / 716), Urve b.Zübeyr (97 / 716) Ebü Hüreyre'den 
hadis rivâyet etmişlerdir (383). 


Bunların dışında fıkıh, hadis ve tefsirde isim yapmış, 
Hasanu'I-Basri (110 / 728), Tâvus (107 / 7247), Ebü İdris el- 
Havlâni (80 / 100), Âmir b. eş-Şâbi (103 / 721), Amr b. Dinar 
(126 / 744) v.s. Ebü Hüreyre'den hadis rivayet etmişlerdir 
(384), 


Ebü Hüreyre'den hadis rivayet etmek suretiyle 
Tabbiün'dan O'nu tevsik edenler olduğu gibi, bizzat sözle 
övenler de mevcuttur. Muhammed b. Arar b. Hazm, Ebü Hür- 
reyre hakkında" O, Rasulullah'ın hadislerini ençok ez- 
berleyen kişidir " (385) derken, Ebü Sâlih (101 / 719) de" 
Ebü Hüreyre Muhammed'in (s.a.v.) hadislerini en çok 
ezberleyendir, Rasulullah'ın ashabı içinde en hayırlı- 
larındandır "(386) demiştir. 

4- Bazı ileri gelen İslâm alimlerinin Ebü Hüreyre'yi 
tevsikleri: 

İmam Şafii (204 / 819), faiz konusunda Ebü Hüreyre'nin 
rivâyet ettiği, altın karşılığı altın ile Üsâme b.Zeyd'in (54 / 
674) rivâyeti olan, riba ancak veresiye ile olur, hadisi tena- 
kuz edince, Ebü Hüreyre'nin rivâyetini tercih etmiş, tercih 
sebebini açıklarken de : “ O, daha yaşlı ve çağında hadis 
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rivâyet edenlerin içinde hafızası en kuvvetli olanıdır" 
demiştir (387). 


İmâm Şâfii gibi fıkıhta mütebahhir, zühd ve takvada üs- 
tün birinin Ebü Hüreyre'yi bu şekilde hadiste yüksek göre- 
rek rivâyet ettiği hadisi tercih etmesi, O'nun sika olduğuna 
en büyük delildir. İ 


Hanefi fıkhının ileri gelen âlimlerinden Ebü Cafer et- 
Tahavi (321 / 933), Ebü Hüreyre için :" Biz O'nun hakkın- 
da iyi zanna sahibiz." (388) demiştir. 


-Yine Hanefi fakihlerinden Şemsü'l-Himme es-Serahsi 
(490 / 1097) Ebü Hüreyre için şöyle diyor : " Ebü Hüreyre 
adâletinde, Rasulullah'la uzun süre beraber kaldığın- 
da, hafızasının kuvvetliliğinde ve zabıtada kimsenin 
şüphesi olmayan bir kişidir. Rasulullah, öğrendiği ha- 
disleri unutmaması için Ebü Hüreyre'ye dua etmiştir. 
O, adâlet, hafıza ve zabıtta öncüdür." (389). 

Ebü Nu'aym el-Isfabâni (430 / 1038)" Ebü Hüreyre Ra- 
sulullah'ın hadislerini sahabe içinde en iyi ezberleyen- 
dir "(390) demektedir. 


İmam ez-Zehebi de (748 / 1347) Ebü Hüreyre için" Ha- 
fız, fakih, ilmi geniş, fetva imamlarının büyükle- 
rinden, cesur, âbid ve mütevazi idi "(391) sıfatlarını kul- 
Tanıyor. 

Yine ez-Zehebi "O, hafızların seyyididir." (392), "“ Ra- 
sulul-lah'tan çok, temiz, mübarek ilim almıştır." (393), 
” Güzel ahlaklıdır." (394) ” Hafızası sağlamdır, O'nun 
hiçbir badiste hata yaptığını hatırlamıyoruz." (395), 
"O, Kur'ân, hadis ve fıkıh reisidir." (326), demiştir. 

Ebü Hüreyre hakkında İbn Kesir de (774 / 1372) şöyle di- 
yor : " Ebü Hüreyre'nin sıdk, hıfz, diyanet, ibadet, zühd 
ye amel-i sâlihde büyük bir yeri vardır" (397). 
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Yine İbn Kesir, aynı eserinin bir başka yerinde Ebü Hü- 
reyre için " O'nun bir çok faziletleri ve menkıbeleri ile güzel 
sözleri bol bol mev'ızeleri vardır " (398) demiştir. 


İbn Huzeyme (311 / 924), Ebü Hüreyre'yi tenkid edenler 
hakkında şöyle diyor : " Ebü Hüreyre'yi tenkid edenlerin 
Cenâb-ı Hakk kalplerini karartmıştır. Bunlar ya Ceh- 
miyye'nin Muattıla koluna mensup olanlardır. Bu 
mezhebin mensupları Ebü Hüreyre'nin kendi mezhep- 
lerine uygun olmayan rivâyetlerini kabul etmezler, 
O'na şetmederler. Bunlar Allahın sıfatları ile ilgili Ebü 
Hüreyre'nin rivâyetlerini reddederler. Ebü Hüreyre'yi 
tenkid edenler yahut Hâricilerdir. Bunlar Hz.Muham- 
med'in (s.a.v.) ümmetine kılıç çekmeği câiz gören ve 
halifeye isyân eden guruptur. Hariciler Ebü Hürey- 
re'nin kendi sapık görüşlerine muhalif olan 
rivâyetlerinin tamamına hiç bir gerekçe göstermeden 
itiraz ederler.Veyahutta bu münekkidler, kaderiyye 
mensuplarıdır. Bunlar İslâm'dan ve müslümanlardan 
İ'tizâl etmişlerdir. Onlara göre Allah'ın takdir ettiği 
şeylerde kadere inanmak yanlıştır. Çünkü insan hür 
bir iradeye sahiptir. Adı geçen fırka Ebü Hüreyre'nin 
kader'in isbatı konusundaki rivâyetlerini hüccet 
olarak kabul etmezler.Bu tenkidçiler veya cahiller 
gürühudur. Bunlar da hüccetsiz ve burhânsız taklid. 
ettikleri kendi mezheplerine Ebü Hüreyre'nin 
rivâyetlerini muhâlif gördüklerinde, bu rivâyetlere 
karşı çıkarlar. Bunlar Ebü Hüreyre'nin rivâyetlerini 
kendi mezheplerinin görüşüne uygun bulduklarında 
ise kabulde tereddüd göstermezler" (399). 


Hâkim (405 / 1014), Müstedrek'inde Ebü Hüreyre için 
şöyle diyor :" O, Rasulullah'ın ashabından hafızası kuv- 
vetli olan ve Nebi (s.a.v.)'ye en çok iltizâm eden idi." 
(400) Hâkim'in öğrencisi Ebü Abdillah da "İslâm'ın ilk 
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devrinden asrımıza kadar hadis öğrenmek isteyen 
herkes Ebü Hüreyre'nin öğrencisidir. Çünkü O, ilk 
hâfız ve hâfız adını taşımağa en lâyık olandır." (401) de- 
miştir. 

Zabtı : 

Müslüman olup hicret ettikten. sonra Rasulullah'ın ya- 
nından hiç ayrılmayan bu büyük sahâbinin en büyük gayesi 
duyduğu âyet ve hadisleri ezberleyip unutmamaktı. O, sırf 
bu nedenle hâfızasının kuvvetlenmesi için Allah Rasülü'nün 
kendisine dua etmesini istemiş, Rasulullah da bunu kabul 
etmişlerdi. Kendisi bu durumu şöyle anlatmaktadır :"" Ya 
Rasulullah! Senden bir çok hadis işitiyorum da unutu- 
yorum dedim. Ridânı yay, buyurdu, ben de derhal yay- 
dım. Elleriyle bir şey avuçlayıp ridânın içine atıyor gi- 
bi yaptı. Sonra topla diye emretti. İşte ondan sonra ar- 
tık hiç bir şey unutmadım." (403) 


Ebü Hüreyre :Bir başka haberde de diğer sahabe çarşı 
pazar işleriyle meşgul olurlarken kendisinin Rasulullah'tan 
hadis dinlediğini ifade ettikten sonra Rasulullah bir defasın- 
da, "sizden birisi şu konuşmam bitinceye kadar ridası- 
nı yayar ve daha sonra da göğüsüne toplarsa ko- 
nuştuklarımdan asla hiç bir şey unutmaz, dedi. Ben 
de: ridâmı üstünde başka ridâ olmayacak şekilde yay- 
dım. Nihâyet Rasulullah konuşmasını bitirdiğinde 
ridâmı göğüsüme topladım. Allah'a yemin olsun ki, 
Rasulullah'ın o konuşmasından bugüne kadar hiç bir 
şey unutmadım" demiştir (404). 


Muhaddisler Ebü Hüreyre'nin sadece Rasulullah'tan o 
mecliste duyduklarını mı, yoksa söz konusu meclisten sonra- 
ki bütün duyduklarını mı unutmamıştır, noktasında ihtilâf 
halindedirler : 


İbn Hacer (852 / 1447), Ebü Hüreyre'nin sözkonusu mec- 
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listen sonra Hz.Peygamber'den duyduklarının hiç birini 
unutmadığını kaydeder (405). O, bu düşüncesine delil olarak 
da Buhâri'nin (256 / 869) Bu meclisten sonra Rasulul- 
lah'tan duyduğum hiçbir hadisi unutmadım " (406) ha- 
berini gösterir. 

Tahâvi (321 / 933) ise Said b.Müseyyeb (94 / 712) 
tarikıyla gelen " Bundan sonra Rasulullah'tan duydu- 
gum hiç bir şeyi unutmadım." haberi ile A'rac tarikıyla 
gelen" O'nun bu sözlerinden bugüne kadar hiçbir keli- 
me unutmadım “ şeklindeki iki ayrı ve birbirine zıd olan 
haberleri zikreder, sonra da A'rac tarikiyle gelen haberin da- 
ha doğru olduğunu beyan ederek Ebü Hüreyre'nin söz konu- 
su mecliste Rasulullah'tan duyduğu hiç bir sözü unutmayıp 
hâfızasında tuttuğunu kaydeder. Tahâvi buna delil olarak da 
Ebü Hüreyre'nin Abdullah b.Amr hariç kendisinden daha 
çok hadis rivâyet eden kimse bulunmadığını, çünkü O'nun 
yazıp kendisinin ise yazmadığını belirten itirafını göstermiş, 
bilahare de, " Ebü Hüreyre bu sözleri ile zımnen unuttuğunu 
kabul etmiştir " demiştir (407). 

Mezkür iki görüşten bizce de doğru olan ikincisidir. Çün- 
kü bu görüş, hem daha mantıki, hem de delil yönünden daha 
zengindir : 

Hasan b.Ömer b.Ümeyye ed-Damri şöyle anlatıyor : 
" Ebü Hüreyre'ye hadis tekrar ettim, onu bilmediğini 
söyledi. Ben de şöyle dedim : Ben bunu senden işitmiş- 
tim. Ebü Hüreyre şu şekilde cevap verdi : Eğer onu 
benden işittinse benim yazdıklarım arasında olması 
lâzımdır. Sonra beni kolumdan tutarak evine götürdü. 
Orada bana çok sayıda hadis kitapları gösterdi ve ba- 
his mevzuu olan hadisin yazılısını buldu. Bana döne- 
rek; Eğer bu hadisi ben rivâyet etti isem, mutlaka be- 
nim yazdıklarım arasında bulunması lâzımdır deme- 
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dim mi? dedi."(408). 


Şayet Ebü Hüreyre, Rasulullah'ın kendisine unutmama- 
sı için dua ettikten sonra işittiği hadisleri hiç unutmamış ol)- 
saydı, aslâ yazıya müracaat etmez, derhal orada mezkur ha- 
disi Hz.Peygamber'den duyup duymadığını söylerdi. Halbuki 
Ebü Hüreyre, - belki de yaşının fazla ilerlemiş olması nede- 
niyle olacaktır ki- Hasan b. Ömer misalimizdeki hadisi tek- 
rar ettiğinde kasdettiği haberi hatırlayamamış, yazdıklarına 
müracaat etmek zorunda kalmıştır. 


Şu halde Ebü Hüreyre, sadece Râsulullah'ın kendisi için 
dua ettiği mecliste irâd ettiği sözlerini unutmamış, sâir za- 
manda söylediklerinden ise unuttuğu olmuştur. Buna karşı- 
lık Rasulullah'ın duasının kabul edilmesi ve bereketli olması 
nedeniyle mezkur duadan sonra Hz.Peygamber'in hadislerini 
en iyi ezberleyenin Ebü Hüreyre olduğu görüşü ise, çok daha 
tabii ve gerekçelere daha uygundur. Bunda da bütün ehl-i 
ilm ittifak halindedir : (409). 

İmam Şafii (204 / 819) de Ebü Hüreyre için :"... O hadis 


rivâyet edenler içinde hâfızası en kuvvetli olan idi" 
demiştir (410). 

Aşağıda nakledeceğimiz olay ise Ebü Hüreyre'nin 
hâfızasının ne denli kuvvetli olduğuna bir başka canlı örnek- 
tir: 

Mervân'ın (65 / 684) kâtibi anlatıyor :"" Mervân, beni 
Ebü Hüreyre'ye göndermişti. Ebü Hüreyre gelip O'na 
hadis rivâyet etti. Mervan beni, sedirin arkasına 
oturtmuştu. Söylediklerini tek tek yaz demişti. Bir se- 
ne sonra Mervan beni tekrar çağırmak üzere Ebü Hü- 
reyre'ye gönderdi. 0'na bir sene önce rivâyet ettiği ha- 
disleri sordu. Bana da daha önceki yazdığım O'nun 
rivâyetlerini karşılaştırmamı emretti. Ben hiç bir har- 
fin dahi değişmediğini gördüm "(411). 
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Mevzuyu son misallerin ışığında tekrar değerlendirmek 
gerekirse, Ebü Hüreyre'ye Rasulullah bir mecliste unutma- 
ması için dua etmiş, O da söz konusu mecliste söylenenleri 
hiç unutmamış, daha sonra ise Rasulullah'ın hadislerini en 
çok ezberleyen bir sahâbi olarak temâyüz etmiştir. 

d- Ebü Hüreyre'nin Müksirün'dan (Çok hadis 
rivâyet edenlerden) Olmasının Sebepleri : 

1- Ebü Hüreyre'nin Hz.Peygamber'e Mülâzemeti : 

Yemen'den Medine'ye hicret ettikten sonra, bizzat 
Hz.Muhammed (s.a.v.) tarafından suffeye yerleştirilen Ebü 
Hüreyre'nin en büyük gayesi devamlı Rasulullah'la beraber 
olmak, O'na hizmet etinek, gelen vahyi ilk kaynaktan hemen 
almak ve hadis öğrenmekti. Bu durumu kendisi şöyle anlatı- 
yor :" Ebü Hüreyre çok hadis rivâyet etti diyorlar. Va- 
rılacak yer Allah'ın huzurudur. Bir de neden muhacir- 
lerle ensar, O'nun hadisleri gibi çok hadis rivâyet et- 
miyor diyorlar. Bunun sebebini size haber vereyim. 
Ensardan olan kardeşlerimizi topraklarında çalışmak 
meşgul ediyordu, muhacirlerden olan kardeşlerimizi 
de pazar yerlerindeki pazarlık işi meşgul ediyordu. 
Ben de boğaz tokluğuna Rasulullah'ın hizmetine 
devam ediyordum. Onlar bulunmadığı vakit ben bulu- 
nup öğreniyordum." (412). 

Talha b.Ubeydullah (36 / 656) da Ebü Hüreyre'nin, 
Hz.Muhammed'in devamlı yanında bulunarak O'na hizmet 
ettiğini, ziraat ve ticaretle iştiğal etmediğini, bu nedenle de 
kendilerine nisbetle daha çok hadis duyup hıfzettiğini şu şe- 
kilde açıklıyor : Adamın biri Taiha b. Ubeydullah'a gelerek, 
(ya Eba Muhammed) ne dersiniz, Hz.Peygamber'in (s.a.v.) 
hadisleri hususunda şu Yemen'li- Ebü Hüreyre'yi kastediyor- 
sizden daha âlim midir ki, sizden işitmediğimiz hadisleri 
O'ndan işitiyoruz. Yoksa Rasulullah'a söylemediği şeyleri mi 
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atfediyor dedi. Talha b.Ubeydullah şöyle dedi: Gerçek şu ki, 
O Rasulullah'tan bizim işitmediğimizi işitmiştir. Çünkü ken- 
disi fakir idi, hiçbir şeyi yoktu. Rasulullah'ın misafiri olarak 
suffeliler arasında kalıyordu. Eli Hz.Peygamber'in (s.a.v.) 
eliyle beraberdi. Biz ise ev bark ve servet sahibiydik. Rasu- 
lullah'a ancak gündüzün iki tarafı -sabahları ve akşamları- 
gelebiliyorduk. Ebü Hüreyre'nin Rasulullah'tan bizim işitme- 
diğimizi işittiğinden şüphe etmiyorum. Esasen kendisinde 
hayır bulunan hiç kimseyi, Rasulullah'tan duymadığı şeyi 
O'na izafe ettiğini göremezsin (413). 


Gerek Ebü Hüreyre'nin kendi ifadesi, gerekse Talha 
b.Ubeydullah'ın (36 / 656) mezkur sözleri Ebü Hüreyre'nin 
Hz.Muhammed'e (s.a.v.) mülâzemetinin nedenini gayet açık 
olarak belirtmektedir. Ebü Reyye ve Abdu'l-Hüseyin, Ebü 
Hüreyre'nin Hz.Peygamber'e karnını doyurması karşılığında 
hizmet ettiğini iddia etmektedirler, delil olarak da Ebü Hü- 
reyre "alâ mil'i batni " derken karın tokluğuna Hz.Muham- 
med (s.a.v.)'e hizmet ettiğini itiraf ediyor demektedirler 
(414). 

Ebü Reyye ve Abdu'l-Hüseyin, bu konudaki iddialarında 
haklı ve makul değillerdir. Çünkü hiçbir kimse sadece kar- 
nını doyurmak için, doğup büyüdüğü öz yurdunu, ailesini, 
bütün dost ve akrabalarını terkedip, bir başka yere göç et- 
mez. Hele Ebü Hüreyre gibi zeki bir insanın kendi vatanında 
geçimini temin edememesi ve sırf bu nedenle Medine'ye hic- 
ret ettiğini kabul etmek mantıki değildir. Kaldıki Ebü Hü- 
reyre'nin, Yemen'deki hayatı Medine'ye hicret ettikten son- 
raki hayatından maddi yönden daha iyiydi. 

Ebü Hüreyre'nin" alâ mil'i batni" derken ne kasdetti- 
ğine gelince; bu ifade ile Ebü Hüreyre, hiçbir vakit, " ben 
karnımı doyurmak için Hz.Muhamed'e (s.a.v.) hizmet ediyo- 
rum, demek istememiştir. O'nun mezkur sözüyle amacının 
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ne olduğunu Nevevi (676 / 1277) şöyle açıklıyor : " Rasulul- 
lah'a mülâzemet ederim, kendi rızkımla yetinirim. Mal birik- 
tirmem, kendime yetecek kadar olan maişetin dışında bir şey 
artırmam, Kazancımı mübah yollardan temin ederim." (415). 


İbr Hacer (852 / 1447) ve allâme Ayni (855 / 1451) Ebü 
Hüreyre, sözkonusu ifadesiyle ihtiyacı kadar maişete kanaat 
getirdiğini belirtiyor demektedirler (416). 


Bu büyük muhaddislerin izahı da bize gösteriyor ki, Ebü- 
Hüreyre "alâ mil'i batni" derken, aslâ karnımı doyurmam 
karşılığında Rasulullah'a (s.a.v.) hizmet ediyorum " demek 
istememiş, bilakis O'nun sözüyle kastı şudur :" Ben dünyada 
mal-mülk, makam istemiyorum, karnımı doyuracak kadar 
mal varlığım olsa yeter. Benim en büyük amacım Hz.Mu- 
hammed'le birlikte olmak hadislerini alarak ezberlemektir." 

Ebü Hüreyre'nin niçin hicret ettiğini ve mülâzemetinin 

“gayesini Yemen'den Medine'ye hicret ederken söylediği " ey 
yolculuk gecesi, senin uzunluğundan ve sıkıntından 
bıktım. Fakat küfür ve inkar diyarından kurtaran sen- 
sin "(417) beyti en güzel şekilde açıklamaktadır. 

Ayrıca, şayet Ebü Hüreyre maddeye karşı haris birisi ol- 
saydı, Medine'ye geldiğinde suffede kalma yerine ziraat veya 
ticaretle uğraşmayı tercih ederek zengin olma yoluna gider- 
di. Ama O, dünya zinet ve saltanatına değer vermeyen âbid, 
zâhid bir kişi olduğu için altın ve gümüş takınmak İslâmda ' 
kadınlara mübah olduğu halde uhrevi mesuliyet endişesiyle 
bunları kızının takınasına müsade etmemiştir (418). 

Bir defasında da, Rasulullah " sahabenin istediği ga- 
nimetlerden istemiyor musun?”'diye Ebü Hüreyre'ye sor- 
duğunda O'nun" ben senden sadece Alah'ın sana öğret- 
tiklerinden istiyorum “ (419) şeklinde karşılık vermesi 
Ebü Hüreyre'nin maddeye ne ölçüde değer verdiğini anlat- 
maya yeter kanatındayız. 


268 


2- Hâfızasının kuvvetli olması (Bu konu Ebü Hür- 
reyre'nin zabt'ı bahsinde incelenmiştir. 


3- Hadis öğrenme ve öğretme'deki hırsı : 


İslâm'ın zuhüru esnâsında Yemen; Arabistan yarımada- 
sının diğer bölgelerine oranla ilim ve medeniyet yönünden 
daha çok inkişâf etmişti. Bu nedenle İslâm'ı kabul etmek için 
Yemen'den gelen bir heyet hakkında Rasulullah şöyle bu- 
yurmuştur: "İmân Yemen'dedir, fıkıh Yemen'dedir, hik- 
met Yemen'dedir" (420). 


. eBöyle ilim ve kültür merkezi bir diyarda dünyaya gelen 
Ebü Hüreyre çocukluk ve gençlik yılları esnasında memleke- 
tinin ilim ve kültür havasını doya doya teneffüs imkânını 
bulmuştur. Hicri yedinci yılda âilesini, evini barkını terkede- 
rek, Yemen'den Medine'ye hicret eden bu güzide sahabi'nin 
en büyük emeli Rasulullah (s.a.v.)'tan hiç ayrılmamak; vahyi 
ilk kaynaktan öğrenmek, Hz.Peygamber'in ağzından çıkan 
sözleri anında ezberleyerek başkalarına öğretmekti. O'nun, 
Rasulullah dünyada iken, hayatını tetkik ettiğimizde sırf bu 
nedenlerle günlerinin tamamını Yüce Peygamber'e hizmetle 
geçirdiğini görürüz. Ebü Hüreyre'nin bu şekilde Allah Rasü- 
lünün yüzüne bakmakla ruhu temizleniyor, hadislerini is- 
temekle de gönlü huzur doluyordu. Kendisine bu derece bağ- 
lılığını bilen ve gören Allah Rasulü de, Ebü Hüreyre'ye çok 
iyi davranıyor ve O'na İslâm ahkâmını öğrenmesi için yar- 
dım ediyordu. 


Bu meyanda belirtmek gerekir ki, Ebü Hüreyre'nin en 
büyük hususiyyetlerinden birisi de İslâm'ı öğrenmek ve öğ- 
retmek için fırsat buldukça Rasulullah'a çeşitli konularda 
sual tevcih etmekti. Bir defasında O, " Ya Rasulallah! Kı- 
yamet gününde Senin şefaatin en ziyâde kimlere ola- 
caktır?" diye sorduğunda Hz.Peygamber : Bu sorudan 
çok memnun olarak şöyle buyurdu :" Ya Ebü Hüreyre! 
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Hadis bellemek için senden gördüğüm hırstan dolayı 
bu hadisi senden evvel kimsenin bana sormayacağını 
zâten tahmin ediyordum " (421). 


Ebü Hüreyre, Rasulullah'a o kadar çok âşık ve İslâmi 
prensipleri öğrenmek için o kadar gayretliydi ki bir defasın- 
da da Rasulullah'ı gördüğünde O'na şöyle hitab etmişti." Ya 
Rasulallah! Seni gördü-ğümde ruhum mesrür oluyor, 
gözlerim yaşarıyor, bana her şeyin neden yaratıldığını 
söyle!" dedi. Rasulullah cevaben : " Her şey sudan ya- 
ratılmıştır “ buyurdu. Ebü Hüreyre devamla : " Yâ 
Rasülallah! Bana yaptığımda Cennet'e girebileceğim 
şeyi haber ver!" diye sorunca, Rasul-i Ekrem :" Selâmı 
yay, yoksula yedir, sıla-i rahim'de bulun, insanlar uy- 
kuda iken namaz kıl ki Cennet'e girebilesin " cevabını 
verdi (422). 


Bu haberler bize Ebü Hüreyre'nin hayatının, Hz.Pey- 
gamber'in hayatının âdetâ bir parçası olduğunu göstermek- 
tedir. Ebü Hüreyre, Rasülullah'ın hayatını o kadar yakinen 
biliyordu ki, O'nun sözlerini duyduğunda O'na ait olduğunu 
derhal anlardı (423). 


Ebü Hüreyre, Ehl-i Suffe'den olduğu için devamlı Ra- 
sulullah'la birlikte olma imkânına sahipti. Bu nedenle de 
vahye muhatab olan kişinin ağzından İslâm ahkâmını en iyi 
şekilde öğrenenlerden biri olmuştur (424). ! 


O, Rasulullah'tan öğrendiği hadisleri devamlı müzâkere 
eder, unutmamak için de fırsat buldukça onları tekrarlardı, 
her gecenin üçte birini de öğrendiği hadisleri tefekkür ve te- 
zekkürle geçirirdi (425). 

Yalnız şurasını iyi bilmek gerekir ki; Ebü Hüreyre hadis- 
leri hıfzederken ve Kur'ân ayetlerini öğrenirken amacı daha 
çok hadis bilmek ve hâfız olmak değildi. Bilakis O, bunları 
öğrenmek ve tatbik etmekle Allah'a daha çok yaklaşılacağını 
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bildiği için gece gündüz Rasulullah'ın yanında ayrılmayarak 
âyet ve hadisleri hıfzediyordu. Çünkü O, Allah Rasülünün 
" Allah kime hayır murad ederse O'nu dinde fakih kı- 
lar " buyurduğunu kulağı ile duymuştu (426). Zâten tâ Ye- 
men'den Medine'ye herşeyini bırakarak gelmesinin amacı da 
bu değil miydi ? 

Rasulullah'ın hayatta iken yanından hiç ayrılmayan, her 
söylediğini hıfzetmeğe çalışan ve ilmi ile âmil olan bu büyük 
sahâbi, Hz.Peygamber'in vefatından sonra da hayatını, duy- 
duklarını başkalarına öğrenmekte geçirmiştir. O, bunu ken- 
disine en büyük vazife bilmişti. Çünkü Ebü Hüreyre Rasu- 
lullah'ın :" Her kime öğrendiği bir ilim sorulur da, ilmi- 
ni saklarsa kıyâmet günü 0'na ateşten bir gem vuru- 
lur "dediğini bizzât duymuştu (427). 


Hadis öğrenme ve öğretmedeki hırsı nedeniyle o kadar 
çok hadis rivayet etmiştir ki, bazı mü'minler dahi bundan ra- 
hatsız olmaya başlamışlardır. Ebü Hüreyre bu şekilde düşü- 
nenlere şu umumi cevabı vermektedir :" Halk Ebü Hürey- 
re çok hadis rivâyet ediyor, deyip duruyorlar. Halbuki 
Kitâbullah'ta şu iki âyet olmasaydı (428) hiç bir hadis 
nakletmezdim. Mubhâcirin kardeşlerimiz çarşılarda 
alışverişle, ensâr kardeşlerimiz de malları ve toprak- 
ları için çalışmakla meşgul iken, ben boğaz tokluğuna 
Rasulullah'a mülâzemet ederdim. Onların hazır bu- 
lunmadıkları meclislerde hazır bulunur onların belle- 
yemedikleri sözleri bellerdim." (429). 

Yine bir başka zaman aynı tür soruya karşı Ebü Hürey- 
re: " Beni düğün yemekleri ve çarşı pazar işleri meş- 
gul etmiyordu. Ben Rasulullah'tan hadis öğretmesini 
- veya yiyecek bir şey taleb ediyordum." diye cevap ver- 
miştir (430). 

Bu cevaplar Ebü Hüreyre'nin hadis öğrenme iştiyâkı ya- 
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nında hiçbir tenkide kulak asmadan Rasulullah'tan duyduk- 
larını başkalarına öğretmedeki ilmi cesaretini de vurgula- 
maktadır. 


Rasulullah'ın hadislerini Ebü Hüreyre'nin çok iyi belle- 
yip naklettiğini sahâbe ve tabiün bildikleri için, O'nu her 
gördüklerinde hemen etrafını çevirirler, Rasulullah'tan me- 
sajlar alırlardı. 


Zaman zaman da Ebü Hüreyre sahabe ve tabiün'dan ba- 
zılarını toplayarak hadis halkaları teşkil eder ve onlara bazı 
haberleri yazdırırdı (431). Bazı zamanlarda da Medine civa- 
rındaki mescidlere gider orada bulunanlara hadis rivayet 
ederdi. 


Ebü Hüreyre sadece Medine'de halka bildiklerini öğret- 
mekle kalmayıp Mekke, Şam, Irak, Bahreyn vs. yerlere gide- 
rek oralarda da başta Rasulullah'ın hadisleri olmak üzere di- 
ğer bildiklerini onlara öğretirdi (432). 


Gerek Medine 'de yaşayanlar gerekse başka yerlerde ika- 
met edenler bu sebeplerden dolayı Ebü Hüreyre'nin engin il- 
mine saygı duyarlardı. Bu yüzden bilmedikleri konuları öğ- 
renmek için zaman zaman müslümanlar O'nun bilgisine baş- 
vururlardı. İ 

4- Ebü Hüreyre'nin devlet işleri ve ticâretle iştigal 
etmemesi : 

Bilindiği üzere Rasulullah efendimiz henüz hayatta iken 
içlerinde Ebü Hüreyre'nin bulunduğu Suffe ashabı hariç geri 
kalanı hem kendi geçimlerini temin için ziraat, ticaret vs. ile 
iştigal ediyorlar, hem de fırsat buldukça Rasulullah'ın yanı- 
na gelerek, inen Kur'ân ayetlerini ve fem-i saadetlerinden 
zuhur eden hadisleri hıfz ediyorlardı. Hatta ashabtan bir kıs-. 
mı Hz.Peygamber'in söylediklerinin hepsini zaman geçirme- 
den öğrenmek için kendi aralarında münâvebe ile nöbet 
ihdâs etmişlerdi. Birisi kendi işleriyle meşgul olurken nöbet- 
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çi olan sahabi Hz.Peygamber'in yanına gidip akşama kadar 
orada duruyor ve o gün öğrendiklerini akşam arkadaşına gi- 
derek anlatıyordu. Bu usulü tatbik edenlerden birisi de 
Hz.Ömer (R.A) olmuştu. Kendisi bunu şöyle anlatıyor :" Bu 
yurt, Medine'nin Âvâli denilen semtinde idi. Birşey öğ- 
renmek ümidi ile Rasulullah'ın nezdine nöbetleşe 
inerdik. Bir gün O iner, bir gün ben inerdim. Ben indi- 
ğim zaman vahy vs.ye ait ne duyarsam o günün habe- 
rini komşuma getirirdim. O da indiği zaman aynısını 
yapardı."(433). 


Hz.Muhammed (s.a.v.) vefat ettikten sonra ashabın bir 
çoğunun meşgalesi daha da çok arttı. Eskiden sadece geçim- 
lerini temin için çalışıp, arta kalan zamanlarını Rasulul- 
lah'ın yanında Kur'ân ve Hadis tedrisatı ile geçiren sahâbe 
bundan sonra devlet işlerini de omuzlamak zorunda kaldılar. 
Daha önce problemlerinin çözüm kaynağı, Rasulullah iken 
bilahare ashabın ileri gelenleri olmağa başladı. 


Hz.Peygamberin vefatından sonra ilk halife seçilen, yak- 
laşık iki yıl hilâfet makamında kalan Hz.Ebü Bekr (18 / 684) 
yalancı peygamberlerle, mürtedlerle, yeni yerlerin fethi vs. 
ile uğraşmaktan hadis rivâyetine (434) vakit bularamıştır. 
Hz.Ömer de takribi olarak on yıl halife-i müslimin olmuş ve 
devlet işlerinden başını kaldıramamıştır (435). Hz.Osman 
(35 / 655) ve Hz.Ali'nin (40 / 660) hilâfetlerinde ise bilinen 
tarihi olaylar yüzünden çıkan fitne ve diğer devlet işleri bu 
iki büyük sahabi'yi çok yormuş, hadis nakli ile meşgul olma- 
larına müsaade etmemiştir. 


Anlatıldığı şekilde bir kısım sahabe Devlet işleri ile uğra- 
şırken, buna mukabil Ebü Hüreyre, Abdullah b.Ömer (73 / 
692), Ebü Said el-Hudri (74 / 693), İbn Mesüd (32 / 652) gibi 
sahabenin bir kısmı ise, Devlet işleri ve geçimlerinin temini- 
ne fazla vakit ayırmamışlar, hemen hemen bütün çalışmala- 


rını hadis öğrenme ve öğretmeye tahsis etmişlerdir. Böylece 
bir anlamda sahabenin kendi aralarında iş bölümü yaptıkla- 
rını müşahade ediyoruz. Bu iş bölümünü çok iyi anlayıp kav- 
rayan Muaz b.Cebel (18 / 639), kendi arkadaşlarına Ebü'd- 
Derdâ (32 / 652), Selmân-ı Fârisi (36 / 656), Abdullah b. 
Mesüd, Abdullah b.Selâm (43 / 663) dan ilim öğrenmelerini 
tavsiye etmiştir. Orada bulunan Yezid b.Umeyre, Ömer 
b.Hattab'dan da ilim alalım mı diye sorduğunda Muaz," ha- 
yır O'na bir şey sorma, çünkü O, Devlet işleriyle meş- 
gul oluyor sana ayıracak vakti yoktur." demiştir (436). 


5- Ebü Hüreyre'nin Rasulullah'ın vefâtından sonra 
çok yaşamış olması : 

Ebü Hüreyre'nin çok hadis rivâyet etme nedenlerinden 
biri de Hz.Peygamber'in (s.a.v.) vefâtından sonra 45-46 sene 
gibi uzunca bir süre yaşamış olmasıdır. Bu esnada müminler 
İran, Irak, Mısır v.s. gibi daha önce kültür ve medeniyet ba- 
kımından gelişmiş yerleri fethettiler. Böylece buralarda mes- 
kun bulunan birçok yeni unsurlar İslâm topluluğuna girmiş 
oldu. Bunlar, felsefi, sosyal, siyasal, örf ve âdetle ilgili her 
türlü eski inançlarından kurtulup İslâm iman ve ahkâmını 
öğrenmek için sahabe ve tabiünun ileri gelenlerine başvu- 
ruyorlar veya İslâm'a yeni giren bu kişilere sahabe ve 
tabiünun ileri gelenleri re'sen İslâm hakkında bilgi veriyor- 
lJardı. Bu esnada hiç şüphesiz sahabe ve tabiünun başvur- 
dukları kaynak Kur'ân'dan sonra hadisler oluyordu. 


Ayrıca gerek Rasulullah'ın vefâtından sonra geçen süre- 
nin git gide uzaması, gerek yeni katılan unsurların inanç sis- 
temlerinin getirdiği problemler, gerekse bilinen bir takım ne- 
denlerle hilâfet, mezheb v.s. konularda çıkan iç anlaşmazlık- 
lar bütün mü'minleri telaşlandırdı ve endişeye düşürdü. Bu 
hengamede saf akideleri korumak için sahabe ve tabiunun 
başvurdukları temel kaynaklar tabii olarak Kur'ân ve Sün- 
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net olmuştur. Hadisler, Kur'ân-ı Kerim gibi daha önceleri ya- 
zılmış olmadığından problemleri olan müminler ister istemez 
olaylar karşısında ya Rasulullah'ın tutum ve davranışlarının 
ne olduğunu öğrenmek için Hz.Peygamber'i daha çok dinle- 
yen sahabeye müracaat ediyorlardı veya sahabe-i kiram ken- 
diliklerinden Rasulullah'tan duyduklarını problem sahibine 
bizzat giderek söylüyorlardı. 


Müslüman olup Medine'ye hicret ettikten sonra Rasulul- 
lah'tan hiç ayrılmayıp, âdeta O'nu gölge gibi takip eden Ebü 
Hüreyre, Abdullah b.Ömer, Hz. Âişe v.s. gibi sahabenin ileri 
gelenleri bu dönemde çok büyük görevler icra ettiler. Allah 
Rasulü hayatta iken müminler problemlerinin çözümünü nâa- 
sıl ki O'na arzediyorlarsa daha sonra da problemlerini yüce 
Peygamber'i en çok görüp dinleyen sahabenin ileri gelenleri- 
ne arzetmeye başladılar. 


İşte bütün bu nedenlerden dolayı Ebü Hüreyre ashabı 
içinde çok hadis rivâyet edenler arasında yer alan bir kişi ol- 
mak zorunda kaldı. Bir de, az önce izah ettiğimiz gibi Ebü 
Hüreyre'nin hadis öğrenme ve öğretmedeki hırsını buna ek- 
leyecek olursak herhalde O'nun çok hadis rivayet etme nede- 
ni daha iyi anlaşılmış olur. 


İbn Sa'd da (230 / 844), Tabakat'ında bütün ashabın 
emin, udul, örnek alınacak liderler olduklarını belirttikten 
sonra, sahabeyi hadis rivâyet etmeleri noktasından üç gruba 
ayırıyor. O'na göre Hz.Ebü Bekr, Hz.Osman (35 / 655), 
Hz.Talha (36 / 656), Ebü Ubeyde b.Cerrah (18 / 639), Zübeyr 
b. Avveam (36 / 656), Sa'd b.Ebi Vakkas (55 / 675), Abdurrah- 
mene  “(32/ ve Übeyy b. Ka'b (22 / 642) v.s. Rasulul- 
işin szİüluMi »n sonra 2z vaşamaları nedeniyle diğer saha- 
un iyx kesme Sunlara fazla problem arzetme ink 

puklmağikaiı için bunlar deha a; hadis rivâyet 
: Buna mukabil Câbir b.Abdillah (78 / G99), Ebi 
id oi-Hudri (74 / 693), Ebü Hüreyre (58 / 677), Abdullah b. 
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Ömer (73 / 692), Abdullah b. Abbas (68 / 687), Abdullah b. 
Amr (65 / 684), Enes b.Mâlik (93 / 711) v.s. ise, Rasulullah 
ahirete irtihal ettikten sonra, daha uzun yıllar yaşamışlar- 
dır. Bu sebeple de adları geçen sahabilere diğerlerine oranla 
problemler daha çok arzolunmuştur. Diğer bir deyimle bun- 
lar mezkur nedenle daha çok hadis rivâyet etmek zorunda 
kalmışlardır. Bir de üçüncü grup sahabiler vardır ki, bunlar 
hiç hadis rivâyet etmemişlerdir. Nedeni ise, ya hata yapma 
endişesinden ya bunlara soru sorulmayışından veyahut da 
bu grubun ibâdet, cihat ve sefer gibi şeylerle meşguliyetlerin- 
dendir. 
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SONUÇ 


Sünnetin İslâm'daki konumu, tarih boyunca müslüman- 
ların hayatında çok önemli bir yer arzetmiştir. Dinin bu ikin- 
ci kaynağının yazılması, tedvin ve tasnifi konusunda İslâm 
âlimleri, maddi ve manevi hiçbir fedakarlıktan çekinmemiş- 
lerdir. Onların bu konudaki en büyük hedefleri, ilk men- 
ba'dan fışkıran saf ve temiz Sünnet malzemesini en iyi şekil- 
de tesbit etmek ve kendilerinden sonra gelen nesillere hiç bo- 
zulmadan ve değişikliğe maruz kalmadan ulaştırılmasını 
sağlamak olmuştur. Bunu da İslâm âlimlerinin büyük ölçü- 
de başardıklarını gönül rahatlığı içinde söyleyebiliriz. 


Sünnetin, İslâm'da Kitabdan sonra ikinci kaynak olduğu 
konusunda özellikle Ehl-i Sünnete mensup İslâm âlimleri it- 
tifak etmişlerdir. Bu âlimlerin hemen hemen tamamına ya- 
kını, dinin ikinci kaynağının, Kitabı te'yid ve tebyin (Kitabın 
âmmını tahsis, mutlakını takyid, mücmelini tafsil) fonksiyo- 
nunun yanında K.Kerim'de bulunmayan konularda müstakil 
hüküm de koyacağını söylemişlerdir. 


Sünnetin müstakil teşrii değerini kabul eden İslâm 
âlimleri, Sünnetin vahy ile ilişkisi konusunda aynı fikir birli- 
ğini göstermemişlerdir. Bir kısmı, Sünnetin tamamının vahy 
mahsülü olduğunu söylerken, diğer bir bölümü kısmen vah- 
ye istinat ettiğini, az da olsa bazı kişiler ise vahy ile hiç ala- 
kasının bulunmadığını ileri sürmüşlerdir. Vahye muhatap 
olan Rasulullah (s.a.v.Yın her hadisinin vahye istinat ettiğini 
söylemek ne kadar mantıklı değilse, O'nun hiçbir sözünün 
vahy ile münasebetinin olmadığını iddia etmek de o kadar 
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akıl dışı olduğu gibi ilmi verilerden'de uzaktır. Biz, Hz.Pey- 
gamber'in, K.Kerim'de açıklanmamış ve ictihadla bilinemi- 
yen gaybla alakalı meseleleri, namazın kılınış şekli, orucun 
tutulma biçimi, zekat mallarının miktarı ve oranı, haccın 
menâsiki ve benzeri konulardaki hadislerinin vahy mahsulü 
olduğuna inanıyoruz. Sem'a dayanmayan ve neshe konu ola- 
bilen şer'i ameli konularda Hz.Peygamber'in her hadisinin 
vahy mahsulü olduğunu söylemek ise mümkün değildir. Her 
söylediği ve yaptığının vahy mahsulü olduğunu iddia etmek, 
diğer mahzurları yanında O'nun, ümmetine örnek olmasını 
da büyük ölçüde engeller inancındayız. Halbuki Hz.Peygam- 
berin, gerek sefere çıkarken, gerekse diğer konularda önemli 
kararlar almadan önce ashabını toplayıp onların görüşlerini 
aldığı ve buna göre hareket ettiği hepimizin malumudur. 
Şâyet Hz.Peygamber'in her konuda söylediği ve yaptığı vahy 
mahsulü olsaydı, sahâbileri ile hiçbir konuda istişare etmez; 
sadece vahy yoluyla gelenleri ümmetine tebliğ ile yetinirdi. 
Bu da O'nu çevresinde aktif bir şahsiyet olmaktan uzaklaştı- 
rırdı. Ancak ictihadda isabet etme durumu olduğu gibi, hata 
ihtimalinin de bulunduğu unutulmamalıdır. Hz.Peygam- 
ber'in özellikle dini konularda yaptığı ictihadlarda hata üze- 
re ibka edilmesi mümkün değildir. Başta Hz.Peygamber ol- 
mak üzere bütün peygamberlerin ameli hususlarda yaptıkla- 
rı hataların vahy yoluyla düzeltilmesi onların ısmet sıfatları- 
nın zaruri bir neticesidir. Aksi takdirde, başka mahzurları 
yanında bu durum, peygamberlerin sünnetlerinin hata üzeri- 
ne bina edilmiş olmasına yol açar. Ümmetin hata üzerine bi- 
na edilen Sünnet üzerinde birleşmesi ise asla düşünülemez. 
Hurma ağacının aşılanması örneğinde olduğu gibi Hz.Pey- 
gamber'in, salt dünya meseleleri ile alakalı hususlarda yap- 
tığı ictihadlardaki hataları ise tashih edilmeyebilir. 


Hz.Peygamber'in dini konularda ictihad etme ve müsta- 
kil hüküm koyma yetkisi olmakla birlikte, O'nun R.Kerim'e 
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muhalif hareket etmesi kesinlikle düşünülemez. Bu da bizi 
Sünnette, Kitaba muhalif hüküm olamıyacağı neticesine gö- 
türür. Bütün ameli ve itikâdi mezhebler bu konuda ittifak 
etmişlerdir. Hadislerin K.Kerim'e arzı meselesi, amacı dışın- 
da kullanılarak önümüze gelen her hadisi Kitaba muvafık 
hüküm koymuyor gerekçesiyle reddetmeye sebebiyet verme- 
melidir. Bu konuda izlenecek en sağlıklı yolun, özellikle mu- 
teber hadis kitaplarında mevcud hadislerin tümüyle amel et- 
menin amaçlanması olduğuna inanıyoruz. Bir başka ifade ile 
sahih hadislerin tamamını veya büyük bir bölümünü 
K.Kerim'e muvafık değildir diye toplu olarak reddetme yeri- 
ne herbiriyle amel esas alınmalı, ancak teâruzu giderme ko- 
nusundaki bütün yollara tevessül edildikten sonra Kitaba 
muhâlefetleri giderilemiyen hâdisler amelden düşürülmeli- 
dir. 

Boyutları ve yaklaşım biçimleri farklı olmakla birlikte 
ameli mezheblerin hepsi kural olarak Sünneti, Kitaptan son- 
ra ikinci kaynak kabul etmişlerdir. Hatta bu mezheblerin ba- 
riz özelliklerinin Sünnete bakış açılarına göre şekil aldığını 
söyleyebiliriz. Sünnetle amel konusunda ameli mezhebler 
için dediğimiz şeyleri itikâdi mezhebler hakkında da söyle- 
memiz mümkün değildir. Bu mezhebler özellikle haber-i 
vâhidlerin itikâdi konularda hucciyetine pek sıcak bakma- 
mışlardır. Biz, haber-i vâhidlerin itikâdi konularda delil ola- 
mıyacağını söylemek suretiyle Sünnetin tamamının akâidle 
alakalı hususlarda devre dışı bırakılması yerine Kitap, 
mütevâtir Sünnet, selim akıl ve İslâmın genel prensipleri gi- 
bi esaslara muhalif olmayan haber-i vâhidlerin bu konuda 
delil olarak kullanılması için çok ciddi çalışmalar yapılması 
gerektiğine inanıyoruz. 
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